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FUTtJHAT-I MEKKiYYE'NIN 
YIRMI DOKUZUNCU KISMI 


Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


ALTMI§ BE§iNCI BOLUM 

Cennet, Menzilleri, Dereceleri ve 
Bu Konuyla ilgili Hususlar 

. • 

Duyulur cennetin mertebeleri, bazi alt menzillere 
Bdlunmu$tur, ameller dt onlari ister. 

Butun amel sahiplerini binekleri ta$ir 
O menzillere; Allah’in el$ileri onlari perdeler 

Ihtisas cennetlerinden ise, ikrama mazhar olanlara 
Miras cennetleri bah$ edildi. Onlari tahip eder 

Kilavuz edindigimizyildizlarin nuru. 

Bizim nurumuzun yildizi ise, bugun Adn [ cennetindedir]. 

$eriat yolundan ba$ka bir $ey binegmiz olsaydi 
$eriat geldiginde artik binek olma imkanmi kaybederdi. 

Artik dince belirlenmis salih amel onu ortaya fi karir 
bir nur olarah. Kendi zatindan ise, ona bir heybet giydirir. 

Allah bizi ve sizi desteklesin, bilmelisin ki, iki cennet vardir: Duyu¬ 
lur cennet ve manevi cennet. Akil, her ikisini birden bilir. Alem de ikiye 
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aynlir: Latifalem ve yogun alem, Buna, gayb alemi ve goriinur diem de 
diyebiliriz. [Ailah’in emirlerinden] Sorumlu ve muliatap olan du§iinen 
nets in ta§idigi bilgi ve marifetieri nedeniyle bir nimeti oldugu gibi hay- 
vani nets vasicasiyla duyulardan elde ettigi haz ve arzulari bakimindan 
da bir nimeti vardir. Dii§unen nefs soz konusu bilgi ve marifetieri, ara§- 
tirma, tefekkiir ve akll kanitlarla ula§mi§ oldugu sonuylarla elde ctmi§- 
tir. Bu baglamda hayvani nefs vasitasiyla ula§ilan hazlara ve arzulara or- 
nek olarak ise, yemek yemek, igmck, cinsel ili§kiye girmek, giyinmek, 
ho§ kokular, kulaldarin duydugu melodilcr, sevilen-giizel kadin suretin- 
deki -ki goz onu gdgiisleri toinurcuklanmi§ kizlarda gdriir- duyusal gii- 
zellik, giizel erkekierin yiizleri, tiirlii renkler, aga^lar ve nehirleri verebi- 
liriz. 

Biitiin bunlan duyular dii$iincn nefsc (nefs-i natika) ula§tirir. Dii- 
§imcn nefs dc, dogasi bakimindan onlardan haz ahr. Dii§iincn nefs dc- 
gil de, hayvam-duyumsayan nefs soz konusu §eylerden liaz alsaydi, hay- 
van da giizel-alimli bir kadimn yiiziinden veya yaki§ikh bir delikanlmin 
yiiziinden, renklerden, melodilerden haz alabilirdi. Bir hayv-anin bun- 
lardan haz aldigini gormedigirriize gore, duyusal giiciin verileriyle haz 
alan §eyin dii§unen nefs oldugimu kesin olarak ogrendik. Soz konusu 
§eylerin bir kismini algilamada hayvanlar da ortak iken bir kismini algi- 
lamada ortak degildir. 

, Bilmelisin ki, Allali bu duyulur cenneti Asianrn dogum yerinde ya- 
ratti -ki o ildid’dir-. Onun burcu ise, aslandir. Manevi cermet ise -ki o 
[beden mesabesindeki] bu duyulur cennetin ruhudur- Hakkin nc§esin- 
den, yetkinlik, sevinf ve mutluluk ozellilderinden yaratildi. Boylece du- 
yulur cennet beden, akledilir cennet ise, ruh ve onun gii^leri mesabe- 
sinde oldu. Bu nedenle Hak Teala onu hayatimn (ebediligi) nedeniyle, 
hayat diyari diye isimlendirdi. Oraya girenler de, duyusal oldugu gibi 
insamn hakikati [latife-i insaniyye] olan manalariyla da manevi olarak 
nimetlenirler. . j 

I 

Cennetin kendisine gircnleri nimetlendirme [bzeUigi ynk gii^liidiir. 
Bu nedenle, sakinleriyle dolmak ister. (Nebi Aleyhisselam’dan) §oyle 
bir hadis alctanlir: ‘Cennet Rilal, Ali, Ammar ve Selman’i ozler.’ Rbyle^ 
ce Hz. Peygamber, ozleminin anlamma gore, cenneti soz konusu ki§ile- 
re ozlem duymakla iiitelemi§tir. Bu isimler arasindald uyum ne giizel- 
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dir! Ozlemin i^erdigi kavu§ma arzusu, sahibine bir <jc§it aci verir. Bilal 
ismij insanin ‘hastaligmdan bikmasi veusanmasi’ deyi§inden tiiretilmi§- 
tir. ‘Adam hastaligmdan usandr (.belle)? denilir. Bilal’in anlami budur. 
Selman ise, aci ve hastaliklardan esenligc ^lkmak [deyi§inden] tiiretil-. 
mi§tir. Ammar [imar eden] ise, kendisine yerle§ecek kimseler tarafuidaii 
doldurulmasiyla acmin kaybolmasma i§aret eder. (^unkii Allah kullarina 
orada tecelli eder. Aii ismi ise, bu tecelli sayesinde cennetin durumunun 
ate§e -ki kardejidir- kar§i yiikselmesine i§aret eder. (?,iinkii cennet, tecel- 
li ve gorme derecesine mazhar olmu§ken arey perdelentne yeridir. Hz. 
Peygamber kendisini bu dort sahabeye ozlem duymakla nitelerken, dort 
ismin cennerin: diirumuyla olan kar§ilikli uyumuna bakiniz! 

Bu meselede insanlar dort mertebede bulunur: Bir kismi, isteyen- 
istenilcnlerdir. Onlar peygamber, nebi ve kamil veli gibi Allah adamla- 
rinin biiyiikleridir. Bir kisnn istenilen-istemeyendir. Onlar, manevi yon- 
leri duyulanna baskm gelmi§, Allah ? m heybetinde kendilerinden ge^mi^ 
Allah adamlarmdan hai ehli olan kimsclerdir. Bunlar,hal ehli olduklari 
i^in birinci tabakadan a§agidadir. Bir kismi ise, ister-istenilmez. Bunlar 
gunahkar muminlerdir. Bir kismi ise, ne [cennet tarafindan] istenen ne 
de [onu'J isteyenlerdir. -Onlar, kiyamet giiniinii yalanlayan ve duyulur 
cenneti reddeden kimselerdir. Ru dorr sinifin be§incisi> yoktur. 

Bilmclisin ki, 115 cennet vardir. Birincisi ilahi-ihtisas ccnnctidir. Bu- 
rasi, sorumluluk $agina ermeden olen gocuklarin girecegi cennettir. 
Onlar, dogduklari andan altinci senenin tamamlanmasma kadarki do- 
nemde ya§ayan ^ocuklardir. Bununla birlikte Allah, diledigi kullarma 
diledigi ihtisas ccnnetlerini verir. Bu cennedere gireceklerden bir smif 
da akilsiz delilerdir. Ba§ka bir grup ise, bilgiyle tcvhide ula§an kimseler¬ 
dir. Ihtisas cennetlerine gireceklerden bin sinif da, ferret ehli ile bit 
peygamberin davetinin ula^madigi insanlardir. . 

Ikinci cennet, miras cenneddir. Zikrettigimiz kimselerden ve mii- 
minlerden cennete giren herkes bu cennete girer. Miras cenneti, oraya 
girecek olurlarsa cehennemliklere hazirlanmi.$ mekanlardir. 

Ufiincii cennet, amel cennetidir. Burasi, insanlann amelleri kar§ili- 
ginda girecekleri cennettir, Bir insan herhangi bir iistiinluk bakimmdan 
ba$kasindan daha listiin ise, onun amel cennetinden payi da daha 90k- 
tur: Bu yonde listiin olan insan, iisttin oldugu kimseden [baska bir 
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yonde] daha a§agida bulunabilir. Ancak, soz konusu yonde vc duru- 
muyla digerini ge^mi^tir. Buna gore, her bir ameiin bir cenneti olmasi 
gibi amel sahipleri arasxnda da hallerinin gerektirdigi tarzda ameide bir 
derecelenme ger^ckle^ir. 

Sahih bir hadiste Hz. Peygamber’in Bilal’e §oyle soyledigi rivayet 
edilir: Bilal! Beni cennette hangi amelinle gey tin? Cennetten nereye git- 
sem, hi§irtmi oniimde duydum.’ Bilal de §oyle demi§: c Ey Allah’m pcy- 
gambcri! Abdestsiz kesinlikle bir §ey sdylcmem. Abdest aldigimda ise 
mudaka iki rekat namaz kilarim.’ Bunun iizerine Hz. Peygamber: ‘I§te 
bu ikisiyle!’ demi§. Boylece sozii edilen cennetin bu amele dzgii cennet- 
ler oldugunu anladik. 

Bu rivayettc Hz. Peygamber adeta Bilal’e §oylc dcr: c Beni pcrdele- 
yecek §ekiide, hangi ibadetinle oniimde bulunabildin? Bu mertebeye 
nasil uia§abildin? > Bilal ise yaptiklamu soyleyince, Hz. Peygamber ‘i§te 
o iki ibadetle geymijjsin’ demi§tir. Oyleyse, farz veya nafile bir ibadeti 
ya da bir iyiligi yapmamn ya da mekruh ve.haram bir §eyi terk etmenin 
mudaka ozel bir cenneri oldugu gibi o cermete girecek insanm elde 
edecegi bir nimeti de vardir. 

Ustiinliik, derece derccedir: Bu baglamda iistiinluk, ya§tan kaynak- 
lanabilir. Fakat kastedilen, miisKimanlik ve ibadet ya§idir. Amelleri 05it 
iki insandan ya$li olan ya§i ncdcniylc kiiyiiktcn daha iistiindur. Qiinkii 
ya§li insan, dindarlikta kiiyiigu gcymi§ demektir. Amel, zaman baki- 
mmdan da digerinden ustiin olabilir. Qiinkii Ramazan aymdaki veya 
Cuma giiniindeki veya Kadir Gecesindeki veya Hac ayimn onundaki 
veya A5ura’daki amel, diger zamanlarda yapilan amelden daha degerli- 
dir. Aym §ey, §ari Teala’nm belirledigi biiriin zamanlar iyin soz 
konsudur. Ameldeki iistiinliik, mekandan da kaynaldanabilir. Ornegin, 
Mescid-i Haram’da namaz kilmak Medine mescidinde namaz kilmak- 
tan, Medine mescidinde namaz kilmak, Mescid-i Aksa’da namaz kil- 
maktan daha ustiin oldugu gibi Mescid-i Aksa’da namaz kilmak da bas- 
ka mescitlerde namaz kilmaktan daha iistiindiir. 

Ameller [yapili§] halleri bakimindan da birbirlerinden iistiin olur- 
lar. Farz namazi cemaade kilmak, ki§inin.yalniz kildigi namazdan tis- 
tiindiir. Bu gibi omekler yogaltilabilir. insanlar, amelleri nedeniyle de 
birbirinden iistiin olabilir. Ornegin namaz kilmak, geyenlere sikinti ve- 
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ren bir §eyi yoldan kaidirmaktan daha iistiin bir ameldir. Allah Teala, 
bazi amelleri digerlerinden iistiin yapmi§tir. Insanlar aym amelde de 
birbirlerinden iistiin olabilir. Yakin akrabasina sadaka veren bir insan, 
hem sadaka ve hem de yakin akrabasmi gozeten biri haline gelir. Yakini 
olmayan birine sadaka veren ise, birinci ki§iden daha az sevap alir, Ehl-i 
Beyt’ten bir §erife hediye veren, iyilik yapan ya da comertiikte bulunan 
bir insan §crif olmayan birine hediye verenden daha 90k sevap ahr. 
Dinde [insanlar ya da davram$lar arasindaki] iistiinliik yonleri, simrli 
olsa bile, pek goktur. Fakat sadece bir ka<j ornegi gostererek, ‘iistiinliik’ 
derken neyi kastcttigimizi anlamam istedim. 

Peygamberlerin cennette ba§kalarmdan iistunliikleri de, ihtisas 
cennetleri sayesinde ortaya <;ikar. Amele bagli iistiinliige gelince; pey- 
gamberler de, daha once belirttigimiz gibi, amel cennetlerinde [amelle- 
rin yapildigi] hallere gore derecelenir. Aym makamda bulunmadigi 
ba§ka birinden iistiin olan herkes, amel cennetinde degil, ihtisas cenne- 
tinde iistimdiir. 

Bazi insanlar, tek bir zamana pek 90k ameli sigdirir: Soz geli§i, gd- 
ziinii kendisine yara§an i§e $evirmi$ken kulagim dinlemesi uygun i§e 
vermi§ ve elini kendisine yara$ir i§e tahsis etmi$tir; oru^luyken namazi- 
m kilar, [iyi bir i§i] yapmaya ve [kotii bir fiili] terke niyetlenmi§ken zik- 
rini yapar. Boylece aym anda pek $ok bakimdan odiillendirildigi gibi bu 
sayede aym durumda olmayan insandan da iistiin olur. Bu nedenle Hz. 
Peygamber, hangisinden istenirse ondan i^eri giriiecegi cennetin sekiz 
kapisim zikrederken, Ebu Bekir §dyle demi§tir: ‘insamn sekiz kapidan 
birden girmesi igin ne yapmasi gerekir?’ Hz. Peygamber ise, §oyle kar§i- 
lik vermi$tir: ‘Ey Ebu Bekir! Umarim, onlardan biri olursun.’ Ebu Be¬ 
kir, bu soziiyle zikrettigimiz durumu soylemek istemi§tir. Ba§ka bir ifa- 
deyle insan, cennetin biitiin kapilarma ozgii amelleri igeren pek «jok 
ameli tek bir zamanda yapabilir. 

Ahiret yaratili§i da, buradan anla§iiir. Cennet, e§ adii olsalar bile 
tiim hallerinde diinyaya benzemedigi gibi insamn ahiretteki yaratili§i da 
-isinilerde ve surette ortak olsalar bile- diinyadaki yaratili^ina benzemez. 
^iinkii ahiret yaratili^inda ruhanilik, cisimlikten baskmdir. Nitekim biz, 
bu yaratili^m kesifligine ragmen, bu durumu [ruhamligin cisimlige bas- 
kin olmasmi] bu diinya hayatinda tecriibe ettik. Bu sayede insan, pek 
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90k mekanda bulunabilir. Insanlarin geneli ise, burnt ancak uykuda algi- 
lar. 

Ben kendimle ilgili bovle bir riiya gormiiy ve onu Allah’tan gelen 
bir miijde saymi§tim. Gordiigiim riiya, Hz. Pevgamber’den rivayet'edi- 
Lcn bir hadisle 6rtu§mekteydi. Hz. Peygamber, kendisinin pcygamber- 
ler arasindaki yerini gostermek i9in §6yle buyurdu: ‘Pcygambcrler i^n- 
deki durumum, bir duvar yapip bir tugla eksik birakan adamun duru- 
muna benzer. i§te O eksik tugia beniin. Artik, benden sonra ne bir re- 
sul ne dc bir ncbi vardir.’ Boylclikle peygamberlik duvara, peygamber- 
Icr ise duvari ayakta tutan tuglaya benzctildi ki bu nefis bir benzetmc- 
dir. (^iinkii hadiste ‘duvar’ diye i$arer edilen §ey> ancak mglayla yapila- 
bilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, peygamberlerin sonuncusu oldu. 

[Benim riiyama gelince] 599’da Mekke’deydim. Riiyamda, Kabe’yi 
altui ve gumii§ kerp^lerden yapili gordum: Bir kismi altin bir kismi 
giimii^tu. Kabe’nin binasi tamamlanmi§ ve hi^bir §ey eksik kalmami§ti. 
Ben de, ona ve giizelligine bakiyordum. O esnada, Riikn-i Yemani ile 
Riikn-i §ami arasmdaki bir tarafa yoneldim. Baktigim yon, Riikn-i 
§ami’ye daha yakin idi. Duvarm iki sirasinda, iki kerpicin, yani bir altm 
ve bir de gum 113 kerpicin eksik oldugunu gordiim. Ust sirada altin, alt 
sirada ise, gum 115 kerpi9 eksikti. Bir anda kendimi o iki kerpicin yerine 
yerle§mi.$ gordum. Artik ben, o iki kerpicin avniydim. Duvar tamam- 
landi, Kabe’de eksik bir §ey kalmadi. Ben durup bakiyordum: Durdu- 
gumun farkinda oldugum gibi kendimm iki kerpiy onlarm da benim za- 
timm aynisi oldugunu biliyordum. Bu konuda da, herhangi bir tered- 
diidiim yoktu. Uyandim ve he men Allalva §iikrettim. 

Riiyayi kendi kendime §6yle tabir ettim: Kendi sinifimin [veliler] 
ornek aimasinda ben, peygamberler i9inde Allah’in peygamberi gibi- 
yim. Umarim ki, Allah’in kendisiyle veliligi bitirdigi kimse ben olurum. 
‘Bu Allah i^in gu9 bir i§ degildir.’ Hz. Peygamber’in peygamberligi du¬ 
vara benzetip kendisinin de o eksik kerpi9 oldugunu belirttigi hadisi ha- 
tirladim. Ardindan riiyami, Mekke’de konuyu bilen Tevzer’li birine an- 
lattim. O'da, riiyayi tabir ederken benim igimden ge9irdiklerimi bana 
soylcdi. Gcryi riiyayi kimin- gordiigiinii kendisine sdylcmcmi§tim. En- 
gin comertligiyle [bu riiyamn geregini] benim adima tamamlamasmi 
Allah’tan diierim! C^iinkii ilahi ihtisas, engellenme ya da kanpliginda bir 
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fiil veya amcl kabul etmcdigi gibi o sadcce Aliah’in bir ihsamdir. ‘Allah 
rahmetini difcdigine tahsis edcr. Allah biiyiik iyilik sahibidir.’ 

Bilmelisin ki amel cennetleri yiiz derecedir. Nitekim ate§ de, viiz 
dcrekcdir (basamak). Her derece, bir takim alt menziHere ayrilir. Once 
bu Muhammed iimmetine ait olup diger ummetlerden iistiin olmalarini 
saglayan menzilleri zikredelim. Muhammed iimmeti, Allah’in Kuran-i 
Kcrim’de tamkhgi ve bildirmesiyle, ‘insanlar igin 9ikarilmi§ en hayirh 
iimmettir.’ Bu yiiz derece, sekiz cennetin her birinde bulunan ve tarzlari 
isc, ccnnct i^indc cennct .^eklindc olan dcrecelerdir. 

En iistiin cennet, Adn cennetidir. Adn, cennetin ba§kenti oldugu 
gibi insanlann Allah’i gormek i$in toplanacagi Kesib de oradadir. Adn, 
cennetler i^inde en yiiksek cennettir. Bu yoniiyle 6, cennetler i^mde 
hiikiimdarm sarayma Benzer. Sarayin etrafim sekiz sur ^evreler. Her iki 
sur arasinda ise, bir cennet vardir. Adn Cennetinden sonra ise, Firdevs 
cenneti gelir. Firdevs, Adn cennetinin altmdaki cennetler in ortancasi ve 
en iistiinudiir. Sonra Huld cenneti, ardwdan Naim cenneti, Meva cen¬ 
neti, sonra Selam diyari (Darusselam),.sonra Mukame diyari gelir. 

Vesile cenneti ise, Adn cennetindeki en iistiin derecedir. Bu cennet, 
iimmetinin duasi sayesinde Hz. Peygamber adina gerfelde^mi^tir ve 
ona aittir. Allah, bilgisini gizledigi bir hikmet nedeniyle boyle yapti. 
(piinkii biz, peygamber sebebiyle Allah katindaki mutluluga ula§tik ve 
‘Insanlar 1911 ^lkarilmi^ en hayirh iimmet’ olduk. Allah onun vasitasiyla 
bizi son iimmet yaptigi gibi ‘onunla da peygamberligi bitirmi§tir.’ Hz. 
Peygamber, kendisine soylemesi emredildigi gibi ‘bir insandir.’ Bizim 
Allah’a doniik bir voniimiiz vardir. Bu yonden Allah’a yakardigimiz gi¬ 
bi Allah da bize oradan kaqilik verir. Yaratilmi§ her varligm Rabbine 
doniik ozel bir yonti vardir. Peygamber de, Allah’in emriyle, onun ‘Ve- 
sile’ cennetine ula§masi i<^in dua etmemizi emretti. Bdylcce Hz. Pey¬ 
gamber iimmetinin duasiyla o cennete uia§ir ve yerle§ir. Bu yiice degeri 
anla! Anlarsan, bu meselenin ilahi gayret konusuna girdigini [ogrenir- 
sin]. Allah bu Peygamber’i ve bu iimmeti §erefli kikni§tir. 

Cermet dereceleri, kendisindeki derecelerle birlikte, be§bin yiizbe§ 
dereceyi i^erir. Gerp cenner dereceleri bu sayidan fazla olabiiir. Fakat 
biz, ke§if ehlinin gorily birliginc vardigi kisimlan zikrermekle yetindik. 
Bunlar, cinsler kar$ismda tiirlerin yerini alir. 
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Diger iimmetlere degil dc sadece Muhammed iimmetine tahsis 
edilmi§ dercceler on iki tanedir. Hicbir iimmet bunlara ortak degiidir. 
[Tipki iimmeti gibi] Hz. Peygamber de, ahirette Vesile cenneti ve §efa- 
at kapisim a^makla digcr peygamberlerden iistiin oldugu gibi diinyada 
ise, sahih bir hadiste belirtildigi gibi, onceki hicbir peygambere veril- 
memi§ aiti ozellikle iistiindur. Bu hadis, Muslim b. Haccac’in es- 
Sahih’inde geger. Hadiste §iinlar zikredilmujtir: Peygamberliginin ge- 
nelligi, sava§ ganimetlerinin helal kilinmasi, [du§manlarm kalplerine] 
korku salmakla yardim almasi, biitun yeryiiziinun kendisine mescit ki- 
lmmasi, yeryuzii topragmin onun adina temiz sayilmasi ve yeryiiziinun 
hazinelerinin anahtarlarmm kendisine verilmesi. 

Cennete girenler, dort smiftir: Nebi olan ResulUer, veliler -onlar 
Rablerinden gelen bir basiret ve kanita gore peygambere uyanlardir-, 
miiminler -onlar peygamberleri dogrulayanlardir- ve akli kanidarla Al- 
lah’tan ba§ka ilah olmadigini bilen bilginler. Allah Teala §oyle buyurur: 
‘Allah, melekler ve bilgi sahipleri, Allah’tan ba$ka ilak olmadigina tamkhk 
etti .’ 1 Soz konusu kimseler, bilginler derken kastettiklerimizdir. Allah 
onlar hakkinda §oyle der: ‘Allah aranizdan iman edenleri ve kendilerine 
bilgi verilenleri derecelere yukseltir .’ 2 

Allah’i bilmeye ii^uncusu olmayan iki yoldan ula§ilabilir. Bu iki yo- 
lun di§inda ba$ka bir yolla Allah’i birleyen kimse taklit^idir. Birincisi, 
ke§if yoludur. Bu bilgi, kqif esnasinda ger^eklqen ve insamn kendisin- 
de buldugu zorunlu bir bilgidir. Insan kendinde buldugu bu bilgiye 
kar§i bir ku§ku ta§imadigi gibi onu kendisinden uzakla§tirmayi da ba§a- 
ramaz. Kendisinde buldugundan ba§ka, bu bilgide dayanabilecegi bir 
kanit da bilmez. Bunun bir istisnasi, keffinde delil ve delillinin [birlikte] 
verildigini soyleyen bir ariftir. [Onun iddiasina gore] Bir §ey ancak delil 
maharctiyle bilinebiliyorsa, soz konusu §eyin [bilinmesinin de] delilden 
ortaya cikmasi [ke§f] gerekir. Bu sozii, arkada§imiz Fash Ebu Abdullah 
el-Kettani soylerdi. Ben bu sozii ondan duydum. O, kendi durumunu 
bildirmi§ vc dogru soylemi§tir. Ancak, i$in her zaman boyle oldugunu 
soylemekle de yanilmigtir: Qunkii ba§ka biri, bir delilden ortaya $ik- 
maksizm, ge^egi kendi nefsinde zevk olarak ogrenebilir. Ya da bilgi, 
insan i$in ger^eklqen il&hi tecclliden meydana gelebilir. Bu gibi insan- 
lar, peygamberlcr, nebiler ve bazi velilerdir. 





Yirmi Dokuzuncu Kisim 19 


Ikinci yol ise, akli kamdarla tiimevanm ve dii§umne yoludur. Bu 
ikinci yol, ilkindeh daha a§agidadir. £unku kamti inceleyen kimse, kam- 
ta zarar veren kujkulara maruz kalabilir. Boyle bir durumda insan, ku§- 
kuyu ortaya gikarmada ve ogrcnilmek istenen §eydeki dogru yonii ara§- 
drmada zorlamr. U^uncii bir yol ise, yoktur. 

I§te bunlar, Allah’tn birligine tamklik eden [ayette zikredilen] bilgi 
sahipleridir. Allah’m birligini kamt ve inceleme bakimindan bilen bu si- 
mfin ustatiari, birlemeye, yani zati birlemeye kesin kanitlara dayanan 
bilgiyi de eklerruylerdir. Soz konusu kanitlar biitlin ke^if sahiplerine ve- 
rilmemi§, belki bir kismina verilmi§ olabilecek kamtlardir. 

Bu dort sinif, Adn cennctlerinde bulunan Beyaz Kesib’te Rablerini 
goriirken ayri§ir. Orada dort makamda bulunurlar: Bir grup, minber- 
lerdedir. Bunlar, en list grup olan resuller ve nebilerdir. ikinci grup ise, 
velilerdir. Onlar soz, davram§ ve hal bakunindan ncbilerin varisleridir. 
Soz konusu insanlar, Rablerinden bir kanita sahiptir. Onlar, do§ekierde 
ve tahtlarda oturur. Ugiincii tabaka ise, akli-kesin kamt bakimindan Al- 
lah’i bilenlerdir. Onlar ise, kursiilerde oturur. Dordiincii tabaka ise, Al- 
lah’i birlerken taklit^i oian muminlerdir. Onlann mertebeleri vardir: Bu 
baglamda toplanma yerinde taklit^i miiminler akli dii§iince sahiplerinin 
oniindeyken beyaz Kesib’te Hakki goriirken akil vasitasiyla Alllah’m 
birligini bilenler taldi toiler in oniindedir 

Allah, gcnel ziyarette kullarma goriinmek isteyince, biri biitiin 
cennetlerde §oyle bagirir: ‘Cennetlerdekiler! En biiyiik ihsana, en yakin 
mertebeye ve en yiice manzaraya ko§unuz! Adn cennetinde Rabbinizi 
ziyarete buyurunuz!’ Onlar da, Adn ccnnetine ko§ar ve oraya girerlcr. 
Her grup, kendi mertebe ve menzilini ogrendigi i^in herkes kendi yeri- 
nc oturur. 

Sonra sofralarin getirilmesi emredilir. Konuklann online ozel sof- 
ralar konulur. Onlar, diinya hayatinda ya da cennette, amel cennede- 
rinde bu sofralarin benzerini ne gormii§ ne de tahayyiii etmi§ti. Aym 
$ey, sofradaki yemekler i$in ge^erlidir. Kendi cennederinde o yemegin 
benzerini yememi§lerdi. Aym §ey, i^ecekleri ^in de ge^erlidir. Ayrihr- 
ken, daha once benzerini hi$ giymcdiklcri clbisclcr kcndilcrinc giydiri* 
lir. Bu anlaulamn dogruluk ol^iitii, Hz. Peygamber’in cennet hakkinda- 
ki §u ifadesidir: ‘Orada ne gozlerin gordiigu ne kulaklarin i§ittigi ne de 
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herhangi bir insan kalbinin dii§imdugu §eyler bulunur.’ Sofradan kal- 
kinca, beyaz misktcn olan Kesib’e giderler. Oradaki yerlerine, amelleri 
ol^usiince degil, Allah’i bitmeleri pl^iislince yerle§irler. <^iinku amel, 
Rahman’i mti§lhede ermeyle ilgili degil, cennet nimetlerine ozgiidiir. 

Bu haldeyken onlara bir nur parildar! Hcpsi sccdeye kapamr. Bu 
nur, di^taki gozicrinc, iytcn ise 19 gozicrinc yayildigi gibi bedenlerinin 
turn organlarma ve ncfislerinin latif kisimiarina nufuz eder. Boylece her 
bir §ahis, butiiiiiiyle goz, biitiiniiyle kulak haiine doner. Artik her §eyi 
zanyla goriir ve kendisini ybnler sinirlayamaz. Ve her.5eyi zatiyla duyar. 
Nirekim Hz. Musa, Rabbinin sozunii biiriin vonlerden ve biiriin uzuv- 
lanyla birlikte duymu§tu. Bu numn yayilmasi, onlara bu imkani vermi§- 
tir. Binaenaleyh, soz konusu nur sayesinde [Hakki] miisahede etmeye 
ve gdrmeye gii^ yetirirler. Gormek, mii§ahededen daha yetkindir. 

Aliah’tan bir el^i gelir ve onlara §oyle der: ‘Rabbinizi gormek i^in, 
hazirlik yapimz! Rabbiniz teceJii edecek!’ Onlar saygi duru§una ge^er- 
ler. Hak da kendilerine tecelli eder. Bu esnada Hak ile kalian arasmda 
119 perde vardir: Izzet perdesi, biiyiildiik perdesi, azamet perdesi. Yara- 
txklar, o perdelere bakmaya gti<9 yeriremezler. Allah, nezdindeki en bii- 
yuk tqrifatfiya emreder: ‘Kuilarim ile aramdaki perdeleri kaldirmiz ki, 
beni gorebilsinler.’ Bunun iizerine perdeler kaldinlir. 

Allah tck bir pcrdenin ardindan el-Ccmil ve cl-Lacif isimlerindc 
kullarma goriiniir. [Bu esnada] Hepsi, rek bir gbzdiir. IJzerlerine zarla- 
rina yayilan bir nur sa^ilir. O nur sayesinde biitiiniiyle kulak haiine ge- 
lirler. Ku^kusuz Rabbin glizeliigi onlari kendilerinden ge9irmi§, zatlan 
da bu en mukaddes nurun gtizelligiyle aydinlanmi^tir. 

Kiyametin duraldanyla ilgili Ebu Bckir cn-Nakka^tan aktardan vc 
tamammi zikredecegimiz bir hadiste Hz. Peygamber §oyle dcnii§tir: 
‘Allah §oyle der: Kullarim selam olsun size! Merhaba! Allah size hayat 
versin! Rahman ve Rahim’den, el-Hay ve el-Kayyum’dan size selam ol¬ 
sun! ‘i\V guzd davran^larda bulundunuz' Sorisuzo degin giriniz cennetei 
Cennet size helal-i ho§ olsun. Siz de, ebedi nimet, el-Kerim’in odlilti ve 
siirekli kalmayla nefislerinizi ho§ mtunuz. Siz, iman etmi§ [ve eman al- 
mi§] muminlersiniz! Ben de, el-Miimin ve el-Miiheymin olan Allah’im. 
Isimlerimden birine sizi ortak ertim. Size h^bir korku olmadigi gibi siz 
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mahzun da olmayacaksimz. Sizler benim dosdarim, kom§ularim, se^tik- 
lerim, ozel adamlarim ve sevdiklerimsiniz. Evimde, size selam olsunf 


c Ey benim musliiman kullarim! Siz miisluman, ben ise es- 
Selam’im! Evim ise, selam evidir [darii’s-selam, esenlik evi]. Soziimu 
duydugunuz gibi, yiizuiriii de gosterecegim size. Size tecelli edip yii- 
ziimden perdeleri kaldirdigimda, bana hamd ediniz! Benden perdelen- 
meksiziii, esenlikle ve giivenle evime giriniz! Bana dogru gelip etrafim- 
da oturunuz ki bana bakasimz ve beni yakindan goresiniz! Ben de size 
licdiyclcr vereyim, sizi odiillcrlc ckliillendireyim, size nurumu tahsis 
edeyim, giizelligimle sizi ku§atayim, size miilkiimden vereyim. Giil- 
memle ne§elenin, sizi ellerimle sarayim ve size kokumu duyurayim.’ 


‘Ben, beni gormediginiz haldc taptiginiz, sevdiginiz ve korktugu- 
nuz Rabbinizim! Izzetim, cclalim, yiiceligim, buyiiklugum, giizeliigim 
ve nezihligimc yemin olsun Id, hepinizden ho§nutum ve hepinizi sevdi- 
gim gibi sevdiklerinizi de seviyorum. Benim katimda, caniarinizm <,ek- 
tigi ve gozlcrinizin haz aldigi §eyler vardir. Pe§inden gittiginiz ve arzu- 
ladigmiz her §ev, benim nezdimdedir. Siz neyi isterseniz, ben de onu 
isterim. Artik benden isteyiniz! Korkmayin ve utanmaymiz! (pekinme- 
yiniz! Ku§kusuz Ben comert, bol bol veren, soziinde vefali (soziine sa- 
dik) ve dogru sozlii Allah’im!’ 

‘i§te sizi evime yerle§tirdim, cennetimi size helal kildim, size kendi 
nefsimi gosterdim. I§te comert ve koruyucu elim agiktir ve size uzatil- 
mi§tir, onu sizden ^ekmeyecegim. Size bakiyorum, goziimii sizden 
ayirmam. Artak, neyi dilerseniz ve arzularsamz benden isteyiniz. Ku§ku- 
suz size yakinhk gosterdim. Ben sizinle oturuyor ve size yolda§ oluyo- 
rum. Artik, ebediyen ne bir ihtiya<; ne bir yoksunluk ne bir iimitsizlik 
ne bir yoksulluk ne bir ^arcsizlik nc bir yaglilik ne bir ofke ne bir gii^luk 
ve ne de hallerin degi§mesi vardir. 5 


‘Nimetiniz, ebedidir. Siz, giivenii bir §ekiide [cennetej yerle^enler, 
[beni gormeyi] beldeyenler, ikrama mazhar olanlar ve nimetlenenlersiniz. 
Bana itaat etmi§ ve yasaklanmdan kapnmi§ §erefli-efendilersiniz, Artak, 
ihtiya^larimzi bana bildiriniz ki, onlari sizin ipn- benden bir comertlik ve 
nimet olarak kar^ilayayim.’ 

‘Onlar §oyle derler: ‘Rabbimiz! Ne boyle bir §ey ummu§ ne de 
beklemi§tik. Fakat tek dilegimiz, sonsuza degin senin saygm yiiziine 
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bakmak ve senin bizden razi olmandir.’ Yilcelerin Ylicesi, Miiikun Sa- 
hibi, Comerderin Cdmerdi Allah Teala da §oyle buyurur: ‘I§te yiiziim! 
Ebediyen ve sonsuza kadar size goriinecektir. Ona bakmiz ve sevininiz! 
Cjliinkii ben sizden raziyim. Artik nimedeniniz! E§lerinize gidin, birbiri- 
nize sarilm ve birle§in. Evladamzla mudu olun. Odalaraniza girin, bah- 
^elerinizde gezinin! Bineklerinize binin! Do§eklerinize uzanrn! Cennet- 
lerdeki cariye ve odaliklarimza ali§in! Rabbinizden size gelen hediyele- 
rinizi kabui cdin! Elbisclerinizi giyin! Mcclislcrinize gidin vc sohbet 
cdin!’ 

‘Sonra, bir sure istirahat edin (kaylule)! Bu istirahat esnasinda ne 
uyuklama ne kendinden ge^me soz konusudur. istirahat, golge sahibi- 
nin golgesinde, dinlendirenin sagladigi giivenlikte ve el-Celilin yakinli- 
ginda dinlenmeden ibarettir. Sonra, kevser nehrine, kafura, temizleyici 
suya, serinlik verene, i^ilmesi serbest ve serin suya gidiniz! Orada yika- 
niniz ve nimedenin. Ne mudu size! Sonunuz ne giizeldir! Sonra dinle- 
niniz. c Yqii koltuklara uzaniniz! Uzatilmi§ golgede yiiksdriimi§ do§ck- 
lerde ve serin suda ve bol meyveler i9inde dinleniniz. Bunlar ne biter ne 
de oniardan engellenirsiniz. 

Ardindan Hz. Peygamber §u ayeti okudu: ‘ Cennetlikler o gun iyi bir 
me§gu.liyet igindedir. Onlar ve e§!eri kanepeler, sedir iizerinde uzanmi§tir. M 
Sonra da §u ayeti ekledi: ‘ Cennet chii o gun en iyi yerde ve en giizel din - 
lenme yerindedirler. ,s 

Ebu Bekir en-Nakka§’in hadisi burada sona ermi§tir. Bu hadisin se* 
net kayidarim daha once kiyamet boliimiinde duraklar bahsinde vermid¬ 
dle. 

Allah bu hitaptan sonra perdeyi kaldirir ve kullarina tecelli eder. Bu 
tecelliyle birlikte hepsi seedeye kapanir. Allah onlara §oyle der: ‘Ba§lan- 
nizi kaldirmiz! Burasi seede yeri degildir! Kullarim! Sizi, beni gormekle 
nimedendirmek i^in davet ettim/ Allah diledigi bir slire onlari tutar ve 
ardindan §oyle der: ‘Ba§ka bir dileginiz kaldi mi?’ Kullar kar§ilik verir: 
‘Rabbimiz! Daha ne kaimi§ olabilir ki? Bizi ate§ten kurtardm, ho^nut- 
luk mekanina soktun, yakinina yerle^nrdin, comerdiginin ni§am olan 

1 

elbiseler giydirdin, yiiziinii gosterdin.’ Hak §oyle der: ‘Kalmi^tir!’ Kul¬ 
lar cevap verir: ‘Rabbimiz! Ne kaldi ki?’ Alah §oyle der: ‘Sizden ho§nut- 
lugumun siirmesi. Ben de, hi^bir zaman size ofkelenmeyccegim.’ 
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Bun dan daha ho§ bir kelime ve daha tatli bir miijde olabilir mi? Al¬ 
lah bizi yaratmaya soz ile ba§layip c ol’ demi§tir. Bizim adimiza ilk mey- 
dana gelen §ey ise, [ol sozunii ve emrini] i§itmekti. Allah, ba§ladigi §ey- 
le bitirdi ve bu sozii soyledi, duymakla sona erdi. Duyulan §ey ise, bu 
miijdeydi. insanlar Hakki gormede derece derece olacagi gibi bu gor- 
mede de bilgilerine gore farklila§irlar. Herkes kendi bilgi dereeesine go¬ 
re Hakki gbriir. 

vSonra Allah, meleklerine §oyle der: ‘Onlari kd§klerine gotiiriinuz.’ 
C^urikii [bu mii§ahedc sunrasmda] kullar, iki ncdailc yollarini bulamaz- 
lar: Birincisi, kendilerini etkisi altina alan gorme sarho§lugu iken diger 
neden, yolda kar§ila§tiklari iyiliklerdeki arti§nr. Bu nedenle ko§klerini 
raniyamazlar. Melekler gostermeseydi konakladiklan yerleri bilemeye- 
ceklerdi. Yerlerine ula^nklarinda ise, oradaki huriler ve odaliklar kendi¬ 
lerini kar§ilar. Sahip olduklan her 5eyin yiizlerinden bir giizellik, seving 
ve 151k kazandigim goriirler. Bu i§igi, bizzat kendileri sahip olduklan 
§eylere yaymistir. Onlara §oyle derler: c I§igmiz, parlakligimz ve giizelli- 
giniz artmi$! Sizi boyle birakmami§tik!’ Ko§klerinde bulunanlar §oyle 
kar§ilik verir: ‘Siz de oyle? Sizin de giizelliginiz ve parlakligimz artmif 
Bizden ayrihrken boyle degildiniz.’ Boylece hepsi birbirlerinden 
nimetlenir. 

Bilmclisin ki, raliadik vc ralimct, cennettcki herkesi ku$aur. Gergi 
rahmet, [di§ta] var oian bir §ey degildir. Rahmet, rahmete kavu§an §e- 
yin haz almasini ve nimedenmesini saglayan bir [kendisi degil, etkisi 
var olan bir] $eydir. Var olan ise, [rahmetle nimedenen] bu §eydir. 
Cennette bulunan herkes nimedenen oidugu gibi oradaki her §ey de bir 
nimettir. Onlann cennetteki harekederi yorgunluk vermedigi gibi amel- 
leri de bitkinlik vermez. v^u var ki, onlarda uyku rahadigi yoktur. (^iin- 
kii onlar uyumaz. Dolayisiyla onlarda herhangi bir §ekilde uyku rahadi¬ 
gi bulunmaz. Uyku, ozellikle cehennemliklerin mazhar oidugu bir ni¬ 
mettir. Binaenaleyh uyku rahadiginm bulundugu yer, [cennet degil] 
cehennemdir. 

Allah’in azap gunlerinde cehennemliklere olan rahmednin bir yo- 
nii, onlar igin atqi sogutmasidir. Ardmdan atc§ tckiar iutu$turulur. 
Boylece ate§ sdndiigii olgiide, iizerlerindeki azabin acilari hafiflcr. Allah 
§oyle buyurur: ‘Her sdndugimde, ate§i artinriz* Bu durum, tereddiitsiiz 
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bir §ekilde, ate§in duyulur bir §ey oldugunu gosterir. Qiinkii atc§in boy- 
le bir dzelligc sahip olmasi, cisimlerle bilfiil varlik kazanmasindan kay- 
naldanmi§tir. Qitnku kcndiliginde atcs, boyle bir ozeliigi ya da artmayi 
ve eksiimeyi kabui etmcz. Bu nitcligi kabul eden §ey, ate§le tutu§an ci- 
simdir. Ba§ka bir lfadeyle, ate§le tutu§an §ey o cisimdir. 

Bu ayeti ba^ka bir §ekilde yorumlarsak §oyle deriz: Oniarin beden- 
lerine musaliat olan ate§ ‘her sondiigtmde, onlan atq olarak artarinz.’ 
Burada ‘onlari’ zamirini azap ^ekcnlcre irca ettik. Qiinkii Allah c ate§i ar- 
tiririz [di§i-tckil zamir] 5 demedi. Bunun anlami, azabin oniarin i^lcrine 
ge^ecegidir ki, en biiyiik azap odur. I§te bu en biiviik duyulur azap, on- 
lari manevi azaptan habersiz yapar. Di§larindaki ate§ sondiiruliip duyu- 
sal olarak rahati bulduklarinda, bu kez Mali, daha once ihmal ettikleri 
$eylcrin dii§iincesini oniarin iylcnne musaliat eder. Soz konusu §eyleri 
yapsalardi, I119 ku§kusuz, muduiuga ermi§ olacaklardi. Biitiin otoritesiy- 
le vehim giicii, kendilerine musaliat olur. Boylece, i$inde bulunduklari 
azaptan daha biiyiigiine dii§tiiklerini zannederler. Nefislerindeki bu ve- 
himle birlikte duyduklan azap, duyulur ate§in bedenlerine musaliat ol- 
masina biti.$ik azabin kendilerine yerle^mesinden dalia §iddedi olur. 
Vehim giiciinun onlara verdigi bu ate§, ‘kalplere ula§an ate§tir. 5 Bu 
azap, hakkinda §u misralari soyledik: 

Ate$ iki turludur: Birincisi butunii alev olan ate$ 

Digeri ise, ruhlara ulo$cm bir anlam olan ateftir 

Ikincisi, ne alevi ve ne dumam olan ateftir 
Fakat onun kalbe kazmmi$ bir acisi vardir 

Ccnnetiiklerin durumu da bpyledir. Mah, onlara sahip oiduklari 
nimetten daha fazlasmi mevhum bir iiimet ve umut olarak verir. Bu 
nimet §oyle ger^ekle^ir: Cennetteki bir insan bir nimeti vehmeder ya da 
temenni eder. Ardindan, vehmine gore, o nimetin i$inde bulunur. Ni¬ 
meti manevi bir §ey olarak temenni etmi§se mana olarak, duyusal bir 
§cy olarak temenni ctmi§sc duyulur olarak o nimete ula§ir. Tcmcnninin 
manevi veya duyulur olmasi e§ittir, Soz konusu nimet, ihtisas cenneti 
vc oniarin nimetinden meydana gelcn bir nimettir. Boyle bir nimet, 
diinyadaki bir temenni ve tevchhiimiin kar§iligidir. Bu temenni ve te- 
vehhum insanin bir an bile Mah’a isyan etmeyip O’nun itaatkar ve 
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saiih kullari arasina katiimasiyla ilgilidir. Fakat iiahi yardim, diinyada 
ona bu imkam vermemi§tir. Bunun iizcrinc bu temenni[nin kar§iligi] 
cennette veriiir vc ki§inin tcmcnni vc tevehhiim ettigi §ey orada ger^ck- 
le§ir. Allah onu diinyada bu me§akkatli amellerin zahmetindcn kurtarir. 
Ahircttc ise, yiiksck dcrccelere sahip olan soz konusu me§akkatli amel¬ 
lerin sahiplerine katilir. 

Hz. Peygamber’in §dyle bir adam haklunda soyledigi bir hadis ak- 
tarilir: Bi^are ve yoksul bir adam, zengin ve Hakkin inayetine mazhar 
olmu$ birinin sadaka verdigim, mahm kole azat etmek i^in harcadigini, 
insanlara comerdik yaptigim, akrabalanm gozettigini, mescitler yapti¬ 
gim vc ancak zengin insanlarm yerine getirebilecegi ameller yaptigmi 
goriir. Bunun yam sira, kcndisinin yerine gctirme giiciine sahip olma- 
digi ibadetlcri daha iyi bir §ekilde yerine getirenleri gpriir ve arkada$i 
gibi parasi ve giicii olsaydi, onun yaptigmi yapabilmeyi temenni eder. 
Hz. Peygamber, boyle bir insan hakkinda §oyle demi§tir: c Bu iki insan, 
sevapta eyittir.’ 

Bunun anlami, [diinyada temenni ettigi] amellerin meydana getir- 
digi bir nimet olaralc, boyle bir temenninin cennette kendisine verilece- 
gidir. Boylece yoksulun [cennette] temenni ettigi §ey onun adrna ger- 
$ekle$ir. Bu temenni nimeti, ki§i kendisini cennette temenni etmeden 
once bulacagi nimetten daha haz vericidir. Dolayisiyla nimet kulun te- 
mennisinin sonucu [edilgeni] oldugunda, ondan nimctlcnmek daha iis- 
tiin olur. 

Oyieyse ihitisas cennetlerinin bir yonii de, Allah’in kulun himmet 
ve temennisinden yaratacagi §eylerdir. Binaenaleyh o nimet, diinyada 
bir iiriinu var olmami§ akledilir, mevhum ve temenni edilen bir amel- 
den [meydana gelmi§] bir tahsistir. A§agidaki misralarimizda ‘ihtisas’ 
derken kastettigimiz §ey budur. ' 1 

Cermet mertebeleri bolunmustur 
Ameller ve ihtisas mertebeleri diye. 

Ey aktl sahipleri! Yari$miz 

Amel binckleriniz iizerinde, kaw yok! 

Kujkusuz [Elest aleminde evet ihran anlaminda] held gocuklarimiza 
Ihlastan ba$ka, amellerin bir sonucunu vermedi. 
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Qirnkii fitrattahi (elest) kabul, onlar ign loir $eriat degildi. • 

Oylcysc 0, bir eksikligin bulunmadigi bir ihtisastir 

Ikinci ‘ihtisas’ ile, temenni veya vehimden meydana gelmeyen §eyi 
kastetmi§ken ilkiyle temenni ve vehimden olani kastettik. Soz konusu 
ihtisas, diinyadaki temenni ve tevehhiimun karfjiligidir. Bu baglamda 
kotii kuruntulara gelince, onlar bir iiriinii olmayan, fakat kuruntu esna- 
smda sahibine haz veren §eylerdir. Bir misrada §oyle denilir: 

Kuruntular gergekkjszydi, ternznnilenn cn guzzli ulurdu 
Yoksa, onlarla tasasiz bir hayat gegrmi$ oluruz. 

Fakat bu gibi kuruntular, gelecekte pi§manhga yol a^ar. Allah 
Teala kotii kuruntular hakkinda §oyle der: c Allah'in emri gelinceye hadar 
kuruntular onlari oyaladi ' 7 Ba§ka bir ayette ise, ‘Cennetlikler 0 gun daha 
iyi yerde ve daha iyi bir dinlenme yerindedir. ,s diye buyruhir. (piinkii iyilik 
ile kdtiiluk, hi^bir §ekilde mukayese edilemez. Cennetliklerin iyiliginin 
daha iistiin ve daha giizel olmasimn yegane nedeni, buradaki iyiligin 
ger9ekle§mi§, mevcut ve duyulur olmasidir. Boyle bir iyilik, kafirin diin- 
vada vchmettigi ve biigisizligi nedeniyle du^uncesiyle kendisine ula§abi- 
lecegini zannettigi iyilikten daha iistiindur. Bu nedenle Allah, cennetlik¬ 
lerin iyiligi hakkinda §oyle demi§tir: ‘Daha hayirh ve daha giizel . 5 Bov 
lece Allah, burada bir §cyin digerinden iistiin olmasini ifade eden kalibi 
zikretmi§tir ki, bu kalip ‘efalu’ kalibidir. Bunu anla! ‘ Allah dogruyu soyler 
ve dogruya ukjtirir.*' 
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ALTMI§ ALTINCI BOLUM 


§eriatin Zahiri ve Batmi Sirnmn ve Onu Var 
Eden ilahi ismin Hangisi Oldugunun Bilinmesi 


Yii.ee, Yixce’den celalin i [gostermesini] istedi. 

Yiice ise, yiiceligini gostcrmede 1srar etti. 

llah'in izzeti ve cdmertligini gordugunde 

llah’in huluna e$lik edeti §ey haddi a$ma halidir 

Kul gururlu ve hendinden emin bir haldedir 

Zorbala$arak, buyukluk taslayarah ve boburlenerek. 

Korunmu$ bir $eriati ona gdndermi$. 

$eriatm otoritesi kulu busbutun zelil etmiy 

Kulcagiz muhtatfik ve yoksutilukla nida etmi§: 

Ey $am miibarek ve a$kin olan! 

Allah §oyle buyurur: ‘Yeryiizunde yuruyenler mutmain melekler 
olsaydi, onlara gokten elgi olarak melek gonderirdik. ,I ° Ba§ka bir ayette ise 
§oyle buyurur: ‘Peygamber gonde.rinceye kadar azap etmeyiz .’ 11 

Bilmelisin Id, ilahi isimler, hakikatlerin verisi olan hal dilidir. Du- 
yacagin §eye aklrni ver! [Isimler nedeniyle] Ortada bir fokluk bulundu- 
gunu veya [isimlerdeki birligin] viicudi bir toplam oldugunu sanma! 
Bu bolumde akledilir hakikaderin siralam§im zikredccegim. Onlar, di§- 
taki varliklari bakmundan degil, nispeder bakimmdan ^oktur. Qiinkii 
Hakkin zati, zat olmak bakimmdan tekdr. Kendi varligimiz, yoksunlu- 
gumuz ve miimkiin varlik olu§umuzdan, kendisine dayanacagnniz bir 
tercih edicinin gcrektigini biliyoruz. Bunun yam sira varligimiz, kendi¬ 
sine dayandigumz §eyden farkli nispetler talep etmek zorundadir. §ari, 
o nispetleri giizel isimler diye ifade etti. Boylelikle §ari Teala, ilahi var- 
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ligirnn zorunlulugu mertebcsindc konu§an [miitekclliin] olmasi baki- 
mindaii kendisini bu isimlerle isimlendirdi. O mertebeye, ba§kasimn or- 
tak olmasi miimkiin degildir. Qiinkii O, tck ilahtir, O’ndan ba§ka ilah 
yoktur. 

Konu ba$ihdaki bu saptama, tesir ve miimkun alemdeki tercihlc il- 
gili a^iklamalardan sonra derim ki: isimler isimlenenin mertebesinde 
toplamp hakikat ve anlamlarma bakti. Boylclilde, kendi iiiunleriyle 
[eser] varliklari birbirinden ayri§sm diye, hukiimlerinin gozukmesini is- 
temi.^lerdir. Ciinkii Yaratan -ki o takdir edendir-, Bilen, Ydneten, Ayn§- 
tiran, Var eden, Suret veren, Riziklandiran, Canlandiran, Oldiiren, Va- 
ris eden [olan], §iikredilen, kisaca biitiin ilahi isimler, kendi zatlanna 
bakmif ve yaranlan, yonetiien, ayri§rinlan, nzildanan kimseleri gorme- 
mi§, bunun iizerine §oyle demi.$lerdir: Hiikiiinlerimizin kendilerinde 
ortaya ipkip otoritemizin goriinmesini saglayacak di§ varliklar var olun- 
caya kadar nasil etkin olabiliriz ki? 

Boylece di$ varligi zuliur edince alemin kiini hakikaderinin kendile- 
rini talep ertigi ilahi isimler, el-Bari ismine ybnelmi.$ ve §6yle demi^ler- 
dir: ‘Umulur ki, hiiklimlerimizin ortaya qkmasi ve otoritemezin ger- 
^eklqmesi itpn bu di$ varliklari yaratirsin. Qiinkii bizim bulundugumuz 
mertebe, bizim tesirimize konu olrnaz.' Bunun iizerine el-Bari §oyie 
der: c Bu talep, el-Kadir ismine yonelmelidir. Qiinkii ben de, onun kap- 
sami altindayim.’ 

Meselenin ash §uydu: Yokluk halindeki mtimkiihler, horluk ve 
muhta^hk halinin diliyle ilahi isimlerden §unu talep eder ve $oyle derler: 
Yokluk, birbirimizi gormekten ve iizerimizde bulunan size ait zorunlu 
haklari anlamaktan koreltti. Di§ varligimizi ortaya <pkarip bize varlik el- 
bisesi giydirirseniz, bizi boylece nimerlendirmi§ olursunuz. Biz de, size 
yara§an saygi ve hiirmeti yerine getiririz. Sizin de, bizim bilfiil ortaya 
(jikmamizla otoriteniz gerfeklqmi^ olur. §imdi, bilkuwe ve uygunluk 
bakimindan bizde otorite sahibisiniz. Oyleyse sizden istedigimiz §ey, 
bizimkinden daha 50k sizin i^in ge^erli bir istektir.’ Bunun iizerine 
isimler sovle der: ‘Mumkiinlerin soyledigi dogrudur.’ Ardindan o dilegi 
yerine getirmek 19m harekete ge^erler. 

ilahi isimler, [el-Bari isminin tasviyesiyle] kendisine yonelince el- 
Kadir ismi §oyle der: c Ben el-Miirid isminin ihatasi altindayim. Dolayi- 
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siyla o belirlemeden, herhangi birinizi ortaya ^lkaramam. Bir miimkiin, 
Rabbinden kendisine bir emir gelmedikge beni bir §eye zorlayamaz. Al¬ 
lah olrnasim emrederek kendisine ‘oF dediginde ise, mlimktin kendili- 
ginden beni zorlar. Ben de onu var etmeye yonelir ve o esnada onu ya- 
ratirim. Gidiniz, el-Miirid ismine ba§vurunuz! Belki o tercih eder ve 
varlik yonlinii yokluk yoniine tahsis eder. Bu durumda ben, emreden ve 
konu$an bir araya geiiriz ve sizi var ederiz. 

Isimler el-Miirid ismine ba§vurur ve §oylc derler: el-Kadir ismin- 
dcn di§ varliklaiimizi yaratniasmi istcdik. O da, istegimizi skua liavalc 
etti. Sen ne dersin? el-Miirid ismi §oyle der: ‘el-Kadir dogru soylemi§! 
Fakat, el-Alim isminin sizin hakkmizdaki hiikmii hakkinda bilgim yok- 
cur; Acaba onun bilgisi, sizi di§ta var etmeyle mi ilgilidir ki, biz de o 
bilgiye gore [varlik ydniiniizu yokluga] tercih edelim; yoksa bunu tak- 
dir etmemi§ midir? Ben, el-Alim isminin hiikmii altindayim. Gna gidi¬ 
niz ve ralebinizi ona bildiriniz.’ 

Bunun uzerine el-Alim ismine gidip el-Miirid isminin soyledigini 
iletirler. el-Alim, onlara $oyle der: ‘el-Miirid dogru soylcmi§! Benim 
bilgim, sizin di§ta var olmamzi bclirlcmi§tir. Fakat edebc uymak lazim! 
Qunkii bize egemen olan bir mertebemiz vardir. O da Allah ismidir. 
Dolayisiyla O’nun katinda toplanmamiz gerekir. Qiinkii orasi, toplan- 
ma mertebesidir. 5 

JBoyiece biitiin ilahi isimler Allah mertebesinde toplanir. Allah ismi 
§byle der: ‘Nedir bu haliniz?’ Onlar da durumu Allah ismine bildirir. 
Allah ismi ise onlara §oyle der: ‘Ben, hepinizin hakikatlerini bir arada 
bulunduran bir isim oidugum gibi isimlcnene dc delil olan benim. 
Isimlenen ise kemal ve tenzih niteliklerine sahip olan mukaddes zattir. 
Ben deliii oidugum mukaddes zatin huzuruna girinccyc kadar bekleyi- 
niz!’ Ardmdan, deliii oldugu zatin huzuruna gircr ve mumkiinlerin soy- 
Icyip isimierin hakkinda konu§tuklari seyi bildirir. Bunun uzerine mu¬ 
kaddes zat §oyle der: c £ik ve her bir isme §unu soyle! Her isim, hakika- 
tinm mumkiinlerde gcrcktirdigi §eyle ilgilenibilir [ona yonelebilir]. 
Ben, kendim bakimmdan, ozii geregi Bir’im. Miimkunler, [mutiakligim 
bakimindan beni degil] sadecc benim mertcbcnii talep ettigi gibi onlan 
talep eden de [ben degil] benim mertebemdir. Ilahi isimler bana degil, 
mertebeye aittir. Bir tek el-Vahid [Bir] ismi bunun di$indadir, el-Vahid 
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sadece bana aittir. Ne bir isim ne bir mertebe ve ne de bir miimkun, 
hi^bir bakimdan o ismin hakikatinde bana ortak olamaz. 

Allah ismi, yaninda soylediklerini miimkiinlere aktaran el- 
Mutekdlim [soyleyen, konu§an] ismi oldugii halde, [mukaddes zafin 
yanindan] ^ikmi§ ve isimlendirilen zatin soyledigini onlara bildirmi§. 
Ardindan el-Alim, el-Miirid, el-Kail, el-Kadir isimleri [Allah isminin 
emrini yerine getirmek i^in] harekete ge^mi^tir. Boylece ilk miimkiin, 
el-Miirid isminin belirlemesi ve el-Alim isminin hiikmii ile ortaya gikti. 

Varliklar ve [ilahi isimlerin] eserleri di§ta ortaya 9 ikmi§ (fe- 
lemma?), ardindan dayandiklari isimlerin [giiciine] gore birbirlerine 
musallat olmaya ve bir kismi digerlerini ezmeye ba§lami§. Bu durum, 
bir ^ati^ma ve tarti§maya yol a^inca, §6yle demi§ler: 'Biz, [bilfiil varli- 
gimizi miimkiin kilan] diizenimizin bozulup daha once bulundugumuz 
yokluga dii§mekten endi§eliyiz.’ Boylece miimkiinler, el-Alim ve el- 
Miidebbir isimlerinin kendilerine aktardigi bilgiyle, [dayandiklari] isim¬ 
leri uyarmi§ ve §oyle demi§ler: c Siz, ey isimler! [Hakkimizdaki] hiik- 
miiniiz, kendisine dayandignuz bir onder [isim] sayesinde, belli bir 51- 
£iit ve [hiikiimlerinizin giri§ildigini engelleyecek] belirlenmi§ bir smir 
olsaydi, hem bizim hem de sizin i^in daha uygun olurdu. Soz konusu 
onder, [ 9 ati§mayla tehlikeye giren] bizim varligimizi koruyacagi gibi si¬ 
zin de iizerimizdeki etkilerinizin siireldiligini saglayabilir. Allah ismine 
ba§vurun! Belki size katinda duracaginiz sinir gizecck birini takdim 
eder. Yoksa, biz yok olurdurk, siz de i§levsiz kalirdmiz. 5 [Miimkiinler 
bunu soylcyince] Isimler kar§ilik vcrmi§: c Cok dogru bir fikir! Hcpimi- 
zin yaran buna bagli!’ Bunun uzcrinc, bunu yapmi§lar ve §oyle konu§- 
mu§lar: ‘el-Miidebbir ismi! Bu i§i ancak o halledcr!’ el-Miidcbbir ismine 
ba§vururlar, o da §oyle der: c Bu i§i ben halledcrim!’ 

el-Miidebbir ismi [Allah’in mertebesine] girmi§ ve Hakkin emriylc 
er-Rab ismine gikip §oyle demi§: ‘Miimkiinlerin di§ varliklar min siirek- 
liligini saglamada maslahatin geregini yerine getir.’ Er-Rab ismi de, 
yapmasi emredilmi§ i§tc kendisine yardim cdccck iki vezir cdinir. Birin- 
cisi el-Miidebbir, digeri ise el-Mufassil ismidir. Allali §dyle buyurur: c I$i 
yonetir ftedbir], ayctlerini ayristirir ftafsil], Umulur ki Rabbinize kavusma- 
ya manlrslmz■ ,l2 Rabbiniz, [yati^manizi engelleyecek] onder isimdir. 
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Allah’m kelamimn ne kadar hikmetli olduguna dikkat ediniz! Bu- 
rada latiz, i§in kendiiiginde olmasi gereken duruma uygun olarak gel- 
mi§tir. . 

er-Rab, diger isimler igin bir takim simrlar belirlemi§, alemi islah 
etmeleri ve ‘hangisinin daha iyi amel edecegini sinamak i$in’ bir takim 
prensipler saptamiftir. Allah bunu iki kisma ayirdi: Biri, ‘hikmet kay- 
nakli siyaset’ diye isimlendirilen kisimdir. Allah, onu insanlarin biiyiik- 
lerinin yaratili§ina aktardi. Bu sayede oniar, kendilerinde bulduklari bir 
gii$ vasitasiyla, her §ehir, bolge ve iklimin miza$ ve dogalarimn geregi- 
ne gore simrlar belirlemi§ ve yasalar saptami$lardir. (^\inku soz konusu 
insanlar, hikmetin geregini bilirler. Bu yasalarla insanlarin mallari, can- 
lari, aileleri, irzlari ve nesepleri korunur. Oniar, bu yasalari nevamis 
[namusun (yasa) ^ogulu] diye isimlendirdi. Anlami ise, iyiligi [sagla- 
yan] sebepler demektir. Qinku namus, terimsel olarak, iyiligi getiren 
§ey demektir. [Bunun kar§iti] Casus ise, kotiiliigiin kaynagi hakkinda 
kullanihr.' 

Bunlar hikmete dayanan yasalardir. Akilli insanlar, indirilmif ilahi 
bir §eriatin bulunmadigi hususlarda, bu yasalari -farkinda olmadiklan 
bir yoriden- Allah’tan gelen bir ilhamla alemin maslahati, diizeni ve ir- 
tibati i^in ortaya koymu§tur. Yasalari koyanlar, bu yasalarm Allah’a yak- 
la§tirici olup oimadigi ya da cennete veya cehenneme ya da ahiretie ilgi- 
li bir yere ula^tirip ula§tirmayacagi hakkmda bir bilgiye sahip degildi. 
Oniar, ahiret diye bir §ey oldugunu, blumden sonra dogal cisimlerde 
bedensel bir dirili§in ger£ekle§ecegini; yemenin, i$menin, giyinmenin, 
cinsel ili§kinin ve sevincin bulundugu bir yer ya da azap ve acilarin bu- 
lundugu bir yer oldugunu da bilmiyorlardi. Qunkii [onlara gore] boyle 
bir §eyin varligi ve yoklugu mumkiin oldugu gibi oniar iki miimkiinden 
birini tercih ettirecek kanita sahip degildi. Oniar, sadece c bir ruhbanlik 
icat etmi§ti:’ Binaenaleyh orilann koydugu yasalar, sadece bu diinyada 
iyiligi siirdiirmek esasina dayamyordu. 

Sonra, bazi bireyler, Allah’i birlemek ve O’nun celaline yara§an 
saygi, yiiceltme ve Allah’in tenzih nitelikleri, benzer ve omeginin olma- 
yi§i hakkinda bazi ilahi bilgiler rigrendi. Ru konuyu ogrenenler ve algi- 
layanlar, bilmeyenlerin dikkatini ^ekmij, insanlan sahih dii$iinceye te$- 
vik ederek onlara §unu ogfetmi§lerdir: Akillarm, fikir giicii bakimindan. 
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kcndisindc durup a§amadiklan bir simrlari oldugu gibi AUah’in da bazi 
kuilarinin kalpleriiie yonclik’ ilahi bir feyzi vardir. Bu feyizdc Allah, on- 
lara kcndi katindan biigi ogrctir. Bu durum, oniar tarafindan uzak [bir 
ihtimal olarak] goriilmez. Ayrica Allah, yiice aleme bir takun §cylcr 
tevdi etmi§tir. Soz konusu bilginlcr, unsurlar alemindeki etkilerinin var- 
ligiyla yiice aleme tevdi edilmi§ §eylerin varligmi ^lkarirlar. Bu durum 
§u ayette ifade edilir: ‘Hergoge emrini vahyetti m 

Oniar, beden oldiigiinde organlarindan herhangi bir §eyin eksil- 
mcdigini goriince ncfislcrinin hakikatini ara§tirmi§lardir. Bu ara§urma 
sonucunda, algilayan ve bedeni hareket ettiren §eyin bedenden ba§ka ve 
ona Have bir $ey oldugunu anlami§larcbr. Bu kez bu ba.-jka §eyi ara$tir- 
maya koyulmu§, boylece nefislerini [varligmi ve hakikatini] dgrenmi§- 
lerdir. Sonra, nefsin daha once bilgisiz iken bilgilendigini gormii§lerdir. 
Boylece, bedenlerinden daha iistiin olsa bile nefislerinin de yoksun ve 
muhta^ oldugunu anlami.$lardir. Ardindan teorik incelemeyle bir §ey- 
den digerine yiikselmeye baslami§, ula^tiklari her §eyin ba§ka bir §eye 
muhta^ oldugunu gormu§lerdir. En sonunda teorik ara$tirma, onlari 
hif bir §eye muhta^ olmayan bir §eye ula§tirmi§nr. Hi^bir §ey onun ben- 
zeri olmadtgi gibi o da hi^bir §eye benzemiyordu. Bunun iizerine, o si- 
nirda durup §oyle derler: ‘i§te bu ilk’tir [el-Ewel]. O’nun, zati baki- 
muidan ozii geregi Bir olmasi gerekir. Onun ilk olmasi, ikincinin [var- 
ligim] kabul etmeyecegi gibi mudak birligi de bunu kabul etmez [Ba§ka 
bir ifadeyle O, ikincisi olan bir dizinin ilki degildir]. C^iinkii O’nun ben- 
zeri olmadigi gibi [hi$bir §ey O’nun la] kar§ihkli bir ili.^ki i^inde degil- 
dir. Boylece, varligmi birlemek [tevhid-i viicud] anlammda, O’nu bir- 
lerler. Sonra, miimkiinlerm ozii geregi [varlik yonlerini yokluga] tercih 
imkamna sahip olmadiklarmi goriince, o Bir’in miimkiinlerc varlik vcr- 
digini de anlariar. Boylcliklc miimkunlcr, O’na muhta^ olmu§, kcndile- 
rinin nitelcndigi biitiin nitelikleri O’ndan uzakla§tirmakla O’nu yiiceit- 
mi§lerdir. l§te aklm [Allah hakkinda] bilebilecegi §ey budur. 

Oniar bu haldeyken, hemdnsleri olan bir insan ayaga kalkmif On- 
larin nezdinde bu insan, dogru bir diifiince ve isabetli dcgerlendirme 
sahibi olduguna inanmalarmi saglayacak §ekilde, biligide bir dereceye 
sahip degildi. Onlara §oyle der: ‘Ben Allah'm size gonderdigi peygam- 
beriyim.’ Oniar, $oyle kar§ilik verir: ‘insafla hareket etmek gerek! iddia- 
sini bir inceleyelim: Miimkiin bir $ey mi iddia etmi§, yoksa imkansiz bir 
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iddiada mi bulunmu§tur?’ Sonra §oylc derler: ‘Akii, Allah'in bir feyzi 
oldugunu ve onu diledigine ihsan edebilecegini kanitlami§tir. Nitekim 
onu feleklerin ruhlarma ve bu akillara yaymi§tir. Biitun bunlar ve akil- 
lar, bu [feyzi kabul etme] imkaninda ortaktir. Miimkun bir konuda bazi 
mumkunler digerlerinden oncclikli degildir. Oyleyse [peygamber oldu¬ 
gunu iddia eden] bu iddia sahibinin dogru ya da yalan soyledigini ara§- 
tirmaktan ba§ka yapacagimiz bir §ey yoktur. Kamtsiz, bu iki yargidan 
birini one ge^irmemeliyiz. (^iinkii boyle bir davramg, bilgimize kar.51 
saygisrzlik olur. 1 

Ardindan [peygamber oldugunu iddia eden insana] §oyle derler: 
‘iddia ettigin §eyin dogrulugu hakkinda bir kaninn var midir?’ Bunun 
iizerine o, bir takim kamtlar getirmi?, insanlar da bu §ahsin getirdigi 
kanitlari ve bu kamdarin [ge^erli] delil [olup olmadigim] incelemi§ler- 
dir. Ve bakmi§lar ki, [peygamber oldugunu iddia eden] bu §ahis, dii- 
§iincelerin urettigi bilgilcrden haberdar degildir ve [bunlari bildigi hak¬ 
kinda da] ondan bir §ey ogrenilrnernL^tir. Boylece ‘her goge emrini 
vahyedenin’ [goldere] bildirdigi hususlardan birinin dc o §ahsin ve ge- 
tirdigi §eyin varhgi oldugunu anlarlar. Ona inanmak ve dogrulamak 
i$in kendisine ko§arlar; Allah’in yiice aleme biraktigi ve dii§iince giicii- 
niin ula§amadigi bilgilere onu ula§tirdigini ve [akilla ula$amadiklari 
i^in] kcndilcrinin saliip olinadigi Allah hakkmdaki bilgiyi ona vcrdigini 
anlarlar. 

Onlar, peygamberin Allah’s dair bilgilerde zayif-du§tinceli siradan 
insanlarin [seviyesine] oldugu gibi iistiin-akilh ve dogru-dii§unceli in- 
sanlarm seviyesine de inebildigini goriir. Bu baglamda, herkese kendi 
aklma uygun bilgilen verir. Boylece, o adamin aklrn yeteneginin ardin- 
da ve ilahi feyizden gelen bilgilere sahip oldugunu anlarlar. Bilirler ki 
Allah, diger insanlara vermedigi kendisi hakkmdaki bilgileri ve onu [al- 
gilama] giicunii bu insana vermi§tir. Bunun iizerine, o insanin fazileti- 
ni, kendilerinden ustiin oldugunu kabul edip ona inamr, kendisini dog- 
rular ve ona uyarlar. Peygamber de, onlar i^in Allah’a yakla§tiran dav- 
raniglari belirler. Ger$ekle§ip ger^eklefmeyccegi hakkmda yargiya vara- 
madiklari olabilir i$lcrdc Allah’m yaiattigi ve Allali katmdau kcndilcri 
i^in istikbalde meydana gelecek §eylcri bildirir. Onlara yeniden dirili§, 
kabirden kalkma, toplanma, cennet ve cehennemin bilgisini getirir. 
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Zaman ve $artlarin degi$mesiyle, ard arda peygamberler gelir. Her 
peygamber, arkada§ini dogriiiar. Bu bagiamda hiikiimler degi§se bile 
peygamberler, dayandiklari ve dile getirdikleri ilkelerde kesinlikle gorii§ 
aynligina du§memi§tir. Boylelilde §eriatlar inmi.^ ve hiikiimler gelmi§tir. 
inen hiikiim, zaman ve haic goreydi. Nitekim Allah Teala §dyle buyu- 
rur: ‘Herkes i^in bir yontem ve §eriat belirledik . ,M Boylelilde, herhangi bir 
konuda gorii§ ayriligi olmaksizin, peygamberlerin ilkeleri bir olmu§tur. 

insanlar, Allah tarafindan belirlenmi§ ve peygamberlerce bildirilmi§ 
bu yonetimle teorik dii§uneenin geregine gore filozoflarm [hiikema] 
saptadigi hikmetli yonetimi ayirt etmi§tir. [Peygamberin bildirdigi §ey- 
lerde], durumun daha mukemmel ve dolayisiyla peygamberin getirdigi 
yasanm kesinlikle Allah katindan oldugunu anlami§lardir. Boylece, pey¬ 
gamberin bildirdigi bilinmezleri kabul etmi§, onlara inanmislardir. 
Kendi bilgisinde samimi olmayan ve arzusuna uymayanlardan ba§ka 
kimse, fbunlari kabul etmede] dirent; gdstermemi$tir. Arzusuna uyan 
ise, hemcinslerine ba§kan olmak istemi§, nefsini ve onun degerini bil- 
mcmi.'j, [dolayKsiyla] Rabbini de bilememi§ ki§idir. 

Oyleyse alemde bir yasa koymamn ilkesi ve sebebi, alemin iyiligini 
istemek ve aklin dii§iinme yetenegi bakimindan kabul edemeyecegi Al¬ 
lah hakkinda bilgileri ogretmektir. Ba§ka bir ifadeyle akil, salt du^iinme 
yetisi bakimuidan bu bilgiyi ogrenemez. indirilmi§ kitaplar bu bilgiyi 
getirmi§, f^eriat getiren ve getirmeyen] peygamberler onlari dile getir- 
mi§tir. Boylece akillilar, bu sure^te, Allah haldunda bilmedikleri bir ta- 
kim §eylerin bulundugunu ve onlari ancak peygamberlerin tamamladi- 
gini pgrcnmi§tir. 

‘Alcillilar’ derken giiniimiizde hikmetten soz edenleri kastetmiyo- 
rum. Akillilar derken kastettigim lumseler, peygamberlerin yohmdan 
gidenlerdir. Bu yontem, nefisle ilgilenmek, riyazede nefsi egitmek, yal- 
mz kalmak, durulugu halinde yiice goklere bildirilmi§ yiice alemden 
kalplerine gelecek bilgileri kabul etmek 19m hazirlanmaktir. Biz, akilci- 
lar derken bunlari kastetmekteyiz. (^unkii du§iincelerini oncekilerden 
ortaya pkan lafizlari anlamada harcayip, onlari soyleyenlerin lafizlardan 
yikardigi gcr^cktcn bihaber olan vcsvcscii, ccdclci vc konu^kan insanla- 
nn bize gore giiniimuzde tiim akil sahipleri i^inde herhangi bir kiymeti 
yoktur. (jXinku onlar, dinle alav eder, Ailah’in kullarini hafife ahr. On- 
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lar, kendl yontemlerine gore kendileriyle beraber olan insanlardan ba§- 
ka kimseyi onemsemez. Kalplerini diinya sevgisi, makam ve ba§kanlik 
sevdasi kaplami^tar. Onlar bilgiyi zelil ettigi gibi Allah da kendilerini 
hor ve zelil etmi§, onlan degersizle§tirmis, kii^ultmu^, cahil vali ve hii- 
kumdarlarm kapisina muhta<j etmi§, bu kez hiikiimdar ve valiler de on- 
lan hor ve zelil etmi§tir. 

Boyle insanlann sozleri dikkate alinmaz. Onlarin kalplerine 'Allah 
miihiir vurmaf, ‘kulaldarim sagir etmi§,gpzlerini k6reltmi§tir.’ Bunun- 
la birlikre, i^lerinde ilemin en erdemli insanlari olduklan hakkinda ko- 
caman bir iddiayi ta§iriar. Binaenaleyh Allah’in dini hakkinda ferva ve- 
ren fakih, ku$kulu §eylerden kapnma duygusu az olsa bile, her yonden 
bu insanlardan daha iyi durumdadir. (piinkli mumin, inancini taklit 
ederek alsa bile, kendi zanlarmca akilli olan bu insanlardan daha iyi du¬ 
rumdadir. Zaren akilli insan boyle bir durumda olabilir mi?! 

[Kastcttigimiz anlamiyla] akilli insanlann yolunu takip eden birka^ 
ki§iye yeti§tik. Ycti$tigimiz killer, peygamberin degerini en iyi bilen, 
onun siinnetlerine en 50k uyan, siinnedni korumaya kar§i en tavizsiz in- 
sanlar, Hakkin celaline yara§an yuceltmeyi bilen insanlardi. Onlar, Al¬ 
lah’in peygamberlerine ve onlara uyan veli kullarina dgretim ve <;ali§ma 
gibi aii§ilagelen ogrenim yolunun dipnda ozel-ilahi feyiz yoniinden tah- 
sis cLtigi bilginin farkmda olan kiinselcrdir. Akil, Allah hakkmdaki bu 
bilgiyi du§imce giicii bakumndan elde edemez. 

Onlarin biiyuklerinden birini duymu§tum [ibn Ru§d]. O, AUah’m 
kendisini bilmeyle ilgili bana apigi bilgiye tanik olmu§tu. Bu bilgiler, 
bir ara§tirma ve okuma olmaksizin, Allah ile yalniz kalmam sayesinde 
bana a£ilmi§ti. Ustelik o esnada [bilgi] ara§tiran biri dcgildim. Bunun 
iizenne [Ibn Rii§d] §oyle dcmi^ti: ‘Allah’m kendi katmdan ralimet ver- 
digi ve bilgi ogrettigi birini gordiigiim bir zamanda bulundugum 15m 
Allah'a hamd olsun.’ 

Allah dilediklerine rahmetini tahsis eder. O, biiyiik iyilik saliibidir. 

‘Allah hakki soyler ve dogruya ula$linr. n ’ 




ALTMI§ YEDiNCi BOLUM 

7 Allah'tan Ba§ka Ilah yoktur ve Muhammed 
Allah 1 in peygamberidir' Ciimlesinin Bilinmesi 

E zeli olan Allah ezelde tanikhk etti : 

Kendisinden ba$ka ilah yoktur. Allah! 

Sonra, melekkri buna tanikhk etti: 

Allah 1 tan ba§ka ilah yoktur: Allah! 

Butun bilgi sahipleri tanikhk etti ki: 

Allah’tan ba§ka ilah yoktur: Allah 

Peygamber dedi ki: Benimle beraber soyleyiniz 

Allah'tan ba$ka ilah yoktur: Allah 

Benim ve benden oncekilerin soyledigi en iistiin c.umle: 

Allah'tan ba§ka ilah yoktur: Allah 

Insandan ba$ka herkes tanikhk etti ki: . 

Allah’tan ba§ka ilah yoktur: Allah 

Allah §oyle huyunir: 'Allah, melekleri ve adaleti yerine getiren ilim 
sahipleri Allah'tan bafka ildh olmadigina tanikhk etti. O aziz ve hakimdir .’ m 
Ardmdan $oyle buviirdu: ‘Allah katinda din Islam'dir.’' 17, Hz. Peygamber 
ise, $6yle buyurdu: ‘Islam, Allah’tan ba$ka ilah olmadigina ve Muham- 
med’in onun el^isi olduguna tanikhk etmendir.’ Allah, ayette ‘ilim 
saipleri’ demi§, ‘iman sahipleri’ dememi§tir. ^iinkii Allah’m birligine 
tamkligi, bir haberden kavnaklanmaz ki iman olsun, Bu nedenle bir ko- 
nuda taniklik, ancak bilgiden meydana gelebilir. Aksi halde, taniklik ge- 
^erli olmazdi. 

, Ardmdan Allah, melekleri ve bilgi sahiplcrini ‘ve’ edatiyla kendisine 
atfetmi§tir. c Ve\ [iigili oldugu hususta] ortaklik gerektiren bir edattir. 
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Burada ise, kesin taniklikta orraklik soz konusudur. Sonra, onlari da 
imana degil, bilgiye izafe etti. Buradan, [Haktan gelen] bildirim yolun- 
dan degil, nazari veya zorunlu bilgi yolundan tevhidin [bilgisini] elde 
edenieri kastettigini ogrendik. Adeta Allah §oyle demi§tir: Melekler, te- 
celiiden dogan zorunlu bilgiyle benim birligime canildik etmi^tir. Bu te- 
celli, onlara bilgi vermi§ ve onlar i$in kamdardaki dogru du.$uncenin ye- 
rine yerle§mi§tir. Boylece benim birligime taniklik etmi§lerdir. Nitekim 
ben de taniklik ettigim gibi bilgi sahipleri de kullarima yerle^tirdigim 
aldi du§iinceylc | birligime] taniklik etmi§tir. 

Allah imam ise, bilginlerin ardindan ikinci mertebede bilginin ar- 
dindan getirdi. iman, muriuluga ula^mada zorunlu unsurdur. .Qinku 
Allah, bize inanmayi emrettigi gibi kendisini bildiren Allah oldugu i$in 
biz de onu *ilim’ diye isimlendirdik. Allah, §oyle buyurur: ‘Allah’tan 
ba§ka ilah olmadigini biV ls Ba§ka bir ayette ise §oyle buyurur: ‘O'nim tek 
ilah oldugunu biliniz. ,lv Bu ayet, ibrahim suresinin sonunda mertebeleri 
taksim eden bir ayettir. Hz. Peygamber de, sahih bir hadiste §oyle bu¬ 
yurur: ‘Allah’tan ba§ka ilah olmadigini bildigi halde olen insan cennete 
girmi§tir.’ Hadiste ‘iman ettigi halde’ denilmedi. C,liinku iman habere 
baglidir. Nitekirri Allah !jdyle buyurur: c Peygamber gdndermedikgc azap 
etmeyiz -' 20 

Allah’in ‘fetret’ donemlerinde ya§ami§ ve bilgi yoluyla Allah’i bir- 
lemi§ kimi kullarinin oldugununu ogrendik. Hz. Peygamberden once 
peygamberlerin daveti genel olmadigi i^in, biitiin zamanlarda ya§ayan 
insanlar hianmak zorunda degildi. Bu ifadeyle ise ayet, ister miimin ol- 
sun ister olmasin Allah’in birligini bilen herkesi i^ermigtir. Burada mii- 
min, habere inanmasi bakimindan degil, kesin bilgi ifadc eden bir dog¬ 
ru haber olmasi yoniinden Allah’in birligini bilmeyenlerdir. 

Binaenaleyh inanmak, ancak peygamber geldikten sonra zorunlu 
olabilir. Peygamberlik ise, bir ilahin bulundugu ve bu ilahin tek oldugu 
teorik ara§tirmayla ogrenilmeksizin sabit olmaz. Bu durum, ka^imlmaz 
olarak boylcdir. C^iinkii peygamber, hemcinslerine gonderilir. Aym cins 
i^inden digerleri degil de, belli birinin peygamberlik gorevine tahsis 
cdilmcsi, [Tann’nin bu iradcsinc] kar.51 koyan olmadiginda miimkun 
olabilir. Kar§i koyan ise, ortak demektir. Binaenaleyh peygamber gon- 
derilen ki§inin, kendisini gonderen Alah’m birligini bilen birisi olmasi 
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gerekir. Bundan once ise, bu ilahin ozel bir nispet -ki o nispet ilahin za- 
ti degildir- nedcniyle peygamber gonderecek ozellikte oldugunu biimek 
gerekir. Ancak o zaman, boyle bir §ey miimkiin oldugu i$in, bu insanin 
Allah katmdan gonderilmi§ bir peygamber oldugu iddiasinin dogrulu- 
guna bakilabilir. 

Bunlar, bir kismmin bilinmesinin digerlerine dayandigi bilgideki 
akledilir £c§itli mertebelerdir. Bunlarin hepsi miimin tarafindan bilin- 
mez. <^iinkii imanin mertebesi -ki iman, o insanin Allah katmdan gelen 
peygamber oldugunu tasdik etmektir- bclirttigimiz konuyla ilgili bu 
bilginin ger£cklc§mcsinden sonra gelir. Peygamber gonderenin birligi 
hakkinda degil, Allah’in peygamberi oldugu iddiasinin dogrulugunu 
gostcren kanitlar gcldigindc, akil, ho§gdrii ve ince dii§iince sahipleri, 
onun pcygamberligi hususunda ifade ettigi §eyleri [kabul etmek i$in] 
hazirlanirlar. Bu baglamda peygamberin soyledigi ilk §ey, ‘Beni gonde- 
ren Allah, ‘Allah'tan ba§ka ilah olmadigmi’ soyleyiniz buyurdu’ der. 

Boylece mce dii§iince sahipleri, Allah’in birligini bilenin onu telaf- 
fuz etmek zorunda olmadigmi anlar. Peygamberden bu birligi telaffuz 
etme emrini duyup bunu soylemenin Ailah’in birligini bilmenin geregi 
olmadigmi anlaymca, Allah 5 ! birleycn bilgin, peygamberi dogrulayarak 
ve ona inanarak bunu soyler. Allah’m birligini bilen insan, peygamber 
‘Allah 1 in cmri ncdcniylc All ala’tan ba$ka ilah yoktur dc’ dedigi i^in, ‘Al- 
lah’tan ba§ka ilah yoktur 5 dedigindc, miimin diye isimlendirilir. Qiinkti 
peygamber, ona bu sozii soylemcyi farz kilmi§tir. Daha once ise, kendi 
iginden Allah’m birligini biliyordu ve onu telaffuz edip etmemede ser- 
bestti. Delil bakimmdan Allah’in birligini bilen kimsenin mertebesi bu- 
dur. 

Allah’tan ba$ka ilah olmadigmi bildigi halde olen kimse, ku§kusuz 
ve tereddiitsiiz cennete girer ve mutlulardan olur. Soz konusu insan fet- 
ret doneminde ya§ami§sa, tipki Kus b. Saade gibi, tek bir iimnict olarak 
diriltihr. Boyle bir insan kimseye uymadigi gibi -<pinkii miimin degildi- 
uyulan biri de degildir. (^unkii o, Allah katmdan gonderilmi§ bir pey¬ 
gamber degildi. O, Allah’i bildigi gibi herhangi bir §ekilde alemde ger- 
$ekle§ecek olaylan da bilen bir insandi. Allah izin vcmicdigi siirccc, bir 
yaratilmi§in §eriat koymasi veya Allah’m bir vahyi ve bildirimi olmaksi- 
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zin kanitta aksi mtimkiin bir §eyi [peygamber olmak gibi] Allah’a yak- 
la§tirmak tarzinda gayb aleminden zorunlu kilmasi rniimkiin degildir. 

Burada, kalp ve ince zcka sahipleri i^in ‘Allah her goge emrini 
vahyetti m ayerine. air sirlar vardir. Bunun yam sira Allah, kiyamet gunii- 
ne kadar yaratiklannda uygulayacagi §eyleri korunmu§ Lcvha’ya yaz- 
mi$tir. Ailah’m goklerine birakip Levha’sina yerlqtirdigi hususlardan 
biri, peygamber gondermesidir. Bu bilgi, Levha’dan ke§if ve [Hakkrn] 
bildirme yoluyla, gokten ise ‘nazar [teorik inceieme]’ ve ‘bilgi edinme 
(ihtibar)’ yoluyla alimr. insanlann peygamberler gonderilecegini bilme- 
leri, aym zamanda onlarin Ailah’a yakla§dran §eyleri getirecegini, onla- 
rin zamanlarim, mekaniarim, bzelliklcrini; insanlann bliimden sonraki 
hallerini, dirili§ ve toplanma giiniinde kar$ila$acaklari §eyleri, insanlann 
cennet ve cehennemden ibaret olan mutluluk ve bcdbahdiga varmalari* 
ni bilmeleri demektir. 

Allah, felegin bur^lanni, menzillerini ve yiidizlarin yiizmesim, Al- 
lah’in dogal, unsursal alemde uygulayacagi hiikiimler i$in bir kamt yap- 
ti. Soz konusu hiikiim, sicakta, sogukta, ya§ta ve kuruda sicakhk, so- 
gulduk, kuruluk vc lslakliktir. Bunlarin bir kismi, cisimlerin varliginm 
belli harekederde olmasim gerektirir. Bir kismi, ruhlarin varligim, bir 
kismi ise, golderin siirekliligini gerektirir. Bu, Ebu Talib el-Mekki’nin 
‘Fclck, alemin nefesleriyle doner’ soziiyle i§aret ettigi bilgidir, Soz ko¬ 
nusu insanlar, biitiin bunlari gorinekle birlikte, bu bilgide derece dere- 
cedir ve bir kismi digerinden daha iistiindiir. Bu baglamda bazi bilgin- 
ler, ge^egi arastiran ve inceleyen yetkin alim iken bir Iosmi bilgideki 
iisriinliigune gore digerinin derecesinden daha apgida bulunur. 

‘Reml gizgisi’ uzrnarn (remmal, kumdaki ^izgilcrdcn gaybi bilen ki- 
§i), feleklerin harekederinin oi^iilerini, feleklcrdeki yiidizlarin hareketi- 
ni, biti§mclcrini, okjiilerini, yiidizlarin kavu^umiarmm hesaplamnasini 
ve Allah’in bu vesileyle yaratiklannda mcydana getirdigi hukmti bilen 
bir grup gormii§tiik. [Feleklerin yaratildarda ger^elde^ek §eyler i$in se- 
bep yapilmasi anlaminda] Bu durum, herkesin bildigi ve kabul edenin 
de tekfir edilmedigi ali$ilagelen sebeplere benzer. Bunlar da, meseleyi 
bilenlere gore, ali§ilagelen §eylerdir. Ciinkii dogalarmin bir araya gel- 
mesiyle yildizlar, ba§kasiyla birie§medigi bir durumda verdiklerinden 
farkli bir hiikiim verir. Boylelikle konunun uzmanlari, bildirdikleri 




Yirmi Dokuzuncu Kisim 41 


tarzda ger^ekle^en tikel dunimlari haber verir. Bununla birlikte soz ko- 
nusu olay, kcndiligindc bir bilgi olsa bile, bilgine gore tesadiifen ger- 
9ekle§ir. (JXinkii onu gozleyen ki$i -iginden kesin kanaate sahip olsa bile- 
i$in kapaliligi nedeniyle kesin bir kanaate sahip dcgildir. Oylcyse, insafla 
hareket edildiginde, [feleklerle ilgili] ara§tirmasinda bir gozlemcinin 
herhangi bir sirri kacprmadigi ya da Allah’tan haber veren bir peygam- 
berden ba$ka, kendisinc bu yontcmi hazirlayan kimsclcrin -^iinkii son- 
radan gelen, oncekinin hesaplama yontemine dayanir- kagirmadigi $ek- 
lindc kesin bir inanca sahip olamaz. 

Bu durumu goriince, Allah’in yaratiklarmda bir takim sirlarinin bu- 
lundugunu anladik. Peygamberlerin ve peygamberin Allah katmdan ge- 
tirdigi §eylere inanma hususunda hi£ kimse, ilgide bu dereceye ula§an 
kimseden daha gii^lii bir inanca sahip olamaz. Bunun tek istisnasi, pey- 
gamber ve ona uyanlar gibi Allah’a basiretle davet edenlerdir. Biz bura- 
da [felekleri gozleyenj bu insanlar ile [inancinda] taklidi esas alan mii- 
minlerin arasmdaki ustiinliikten soz ediyoruz. Yoksa, ogretim i§lerini 
Allah’in iistlendigi ve ‘katmdan bir rahmet verip bilgi ogrettigi’ pev- 
gamberler ve Allah’in veli ve se^kinleriyle soz konusu insanlar arasmda¬ 
ki ustiinliikten soz etmiyoruz. Peygambcrler ve varislcri, bilgilcrinde 
zanna degil, kesin bilgiye sahiptir. 

Hz. Peygamber ‘-jizgi ilmi’ haklonda $6yle der: ‘Allah’in bir pey- 
gamberi onunla gonderildi.’ Rivayete gore kastedilen idris 
Alevhisselam’di. Allah, ba§ka peygamberler icin [vahyi getiren] melek 
mesabesine yerle§tirdigi bu §ekillerle Idris’e vahyetmi§tir. Melek, gelme- 
sine doniik peygamberin bir iradesi olmaksizm geldigi gibi qizgi §eldi 
de, ipzgiyi vuranm, yani ^izenin kasti olmaksizm sahibine gelir. Bu du¬ 
rum, bilhassa ana [kon^ilarda boyledir]. Sonra ona yan hususlari [zik- 
retmesini] farz kildi. Bu kisim, Peygamber’in aleme yerlejjtirmek istedi- 
gi ve ash vahiy olan siinnettir. Cjiizgi fizenin ana [^izgilerden] iirettigi 
^ocuklar ve ^ocuklarin ^oculdari da boyledir. Bu §ekiller, bulundugu ha¬ 
le gore ogrenmek istedigi §eyi gizgi sahibine bildirir. Ondaki zamir, 
ameldeki niyete benzer. Dolayisiyla asla yanilmaz. 

Hz. Peygamher <p7.giyle amel eden bilginler hakkmda §dyle der: 
‘Qzgisi uygun dii§en kimse.’ Kastedilen peygamberin gzgisidir. ‘i§te 
(peygamberin ^izgisi) odur.’ Ba§ka bir ifadeyle, soz konusu ki§i dogru- 
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yu tutturmu§tur. Bu durum, peygambcre uyan kimselcrden basirctle 
Allah’a dua edenin haline benzer. ‘Uygun dii§en’ ifadesine gelince, Pey- 
gamber ^izgi ilmini sahibinde kesin bir bilgi saymami§tir. Ger^ekte bir 
ilim oLsa bile onunla kesin hiikiim verilmez. I§te, [^izgiyi yorumlayan] 
insanlar ile basirede ve ‘Rabbinden bir atpklik iizerinde bulunan’ve Al¬ 
lah’a ^agirah insanlar arasindaki fark budur. 

Meleklerden sonra Allah’i en iyi bilenlcr, Allah’m elgilcri ve veiile- 
ridir. Ardindan, kanidarla [Allah’i] bilenler, sonra daha a§agi mertebede 
bulunanlar gelir. iman sahibi kendiligindeki bilgiye uygun dii§erse, bu 
durumda o, iginde buldugu tcreddiit nedcniyle, kendiligmde bilen sa- 
yilmaz. O, Allah’m kitabmda gelen jeylere ve ozetie -ayrintiii degil- 
peygamberin getirdiklerine tam olarak inanmi^tir. §u var ki, bund an 
kendisi igin tevatur olarak gergekle§enler bunun di§indadir. Bu nedenle 
miiminler hakkinda ,$<jyle denildi: ‘Allah'a ve peygamberine iman edi- 
niz.’ Boylelikle, yaratilmi§larin Allah’i bilmedeki mertebelerini agiklami§ 
olduk. 

Peygamber gelip onlinde Allah’i bilenleri ve bilmeyenleri buldu- 
gunda hepsine birden $oyle der: ‘Allah'Lan bajka ilali olmadigim soyle- 
yiniz.’ Buradan peygamberin Allah’m birligi hakkmda bilgi sahibi ol- 
mayan mu$rikler igin de bir ogreunen oldugunu ogrendigimiz gibi bu 
so7, ile peygamberin Allah’i [varligim] ve O’nun birligini bilenler igin 
bu bilgiyi telaffuzun zorunlu oldugunu, bu telaffuzun onlarin kanlanm 
dokiilmekten, mallarina el konulmaktan ve ziirriyetlerini esaretten kur- 
taracagini ogreten oldugunu ogrendik. Bu nedenle Hz. Peygamber $oy- 
le buyurur: ‘Insanlarla ‘Allah'tan ba§ka ilali yoktur’ deyinceye kadar sa- 
va§makla emrolundum. Bunu soyleyince, Islam’m hakkinm di§inda, 
benden kanlanm ve mallanm kurtanrlar. Hesaplari ise Allah’a kalmi§- 
tar.’ Hz. Peygamber ‘ogreninceye kadar 5 demedi. Qiinku onlarin iginde 
zaten bunu bilenler vardi. 

Dunyada hiikiim bilgiye degil seize aittir. ‘Sirlarm ortaya gikanla- 
cagi giinde hiikiim ise’ soze degil bilgiye ait olacaktir. [Kelime-i tevhit] 
Bu ifadeyi dunyada bilen, inanan, iki ytizlii -ki ne miimindir nc de bi¬ 
len- soyler. Bu ifadeyi soyleyince, diinya ve ahirette iizerlerinde bulunan 
haklarm di§inda, kanlanm ve mallarini kurtarmi§ olurlar. Ahirette ise, 
‘hesaplari Allah'a kalir.’ Bunun nedeni, onlarm iginde ikiyiizliilerin ve 
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iizerinde kul hakki olan kimsclerin bulunmasidir. Diinyada ise, saptan- 
mi§ cezalar nedeniyle hesaplari Allah’a kalmi§tir. Qunkii ‘Allah'tan ba§ka 
ilah yoktur’ demek, diinyada ve ahirette bu haklari dii§iirmez. Hesapla- 
rinin Allah’a kalmasi ise ahirettedir. ‘O gttn Allah peygamberleri toplar ve 
hendilerine der: Size nasil kar$ihk verildi ? 23 Peygamberler, hal deliliyle, 
sorulan §eyin kalplerle verilen cevapla ilgili bir soru oldugunu anlar. ‘Bi- 
Zim bir bilgimiz yoktur, derler ™ Ba§ka bir ifadeyle, biz kalplcri bileme- 
yiz. ‘Sen bilinmeyenleri en iyi bilensin™ Bu ifade, soyledigimiz duramu 
desteldeyen ve peki§tiren bir kanimr. 

Hz. Peygamber el-Melik isminden [harekctlc] §oyle buyurur: ‘Is- 
lam be§ §ey iizerine kuruludur.’ Boylece islam’i bir yapiya donii§tur- 
mii§tur. ‘Allah’tan ba§ka ilah olmadigina tanikbk etmek.’ i§in kalbi bu- 
dur. ‘Muhammed'in O'nun peygamberi olduguna tanikkk etmek’ kapi- 
nin tqri&tpsi, ‘namaz kilmak’ sag yon, ‘zekat vermek’ sol yon, ‘00.19 
tutmak’ on taraf ve ‘hacca gitmek’ arka taraftir. 

Bella de, on taraf [01119 degil] namazdir. C^unkii namaz, nurdur. 
Namaz, hiikiimdari perdeler. Bir rivayette §oyle bildirilmi$tir: ‘Allah'in 
perdesi nurdur.’ Zekat ise, sag taraf olur. C^iinkii zekat, sahip olunan 
miilku elden 9ikarmak i^in giice ihtiya^ duyan bir harcamadir. Hac ise, 
sol taraftir. Qiinkii haeda infak ve verme ameli vardir. Boylece hac, sa- 
daka vc hediyc olmada zckada birlc^ir. Ikisi de miilkiyet amelidir. Oru^ 
ise, arkada bulunur. Qiinkii arka, oniin ziddidir. Oru9 bir aydinliktir. 
£unku sabir aydinliktir. Aydinhk ise, nurdur. Oyleyse dengeyi sagla- 
mak i9in orucun arkada bulunmasi daha uygundur. Qiinkii sonradan 
gelen, oncekinin izinden yiiriir. 

Kiyamet giinii Hakkin ‘gelmesi’ de boyle olacaktir. iman, kiyamet 
giinii hiikumdar suretinde bu nitelikte gelir. ‘Allah'tan ba§ka ilah yok¬ 
tur’ diyenler kalpte, namaz lalanlar onde, zekat verenler -ki sadaka de- 
mektir- sagda, hacca gidenler solda, 0019 tutanlar ise arkada bulunur. 
Allah bizi evinin yapisini bu esaslara gore kuran kimselerden eylesin! 
Allah’m evi imandir. Bu evin siniri kible tarafindan (yani giineyden) 
namaz, kuzeyden 0019, batadan gizli verilen sadaka, dogudan ise haedir. 
Boyle bir evin oturani isc, hi<; ku§kusuz mududur! 

. ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’, bir olumsuzlama ve olumlama ifadesi 
oldugu gibi peygamberlerin soyledigi en iistiin climle de budur. Hz. 
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Peygamber §oyle buyurur: ‘Dualarin en faziletlisi, Arefc gunii yapilan 
duadir.’ Burada Allah’i bilenlerin duasma bir i§aret vardir. ‘Ben ve ben- 
den onceki peygamberlerin soyledigi en faziletli ciunle ise ‘Allah'tan 
ba§ka ilah yoktur’ ciimlesidir.’ Hadis, anlam .ve rivayet zinciri bakimtn- 
dan sahih bir hadistir. 

Olumsuzlamanin sabit (var olan) bir §ey hakkmda olup onu olum- 
snzlamasi gerekir. Sabit olmayan -ki olumsuz demektir- bir §ey hakkin- 
da olumsuzlama, onu oluxnlar. (^iinkii olumsuzun olumsuzlanmasi, 
olumlama demektir. Nitekim [bkz. kitabm giri§ ciimlesi olan] yoklugun 
yoldugu varliktir. Oyleyse ‘La-ilahe, ilah yoktur' derken kL$i neyi olum- 
suzlar? Size sorduk, bize cevabini soyleyiniz? Ote yandan, olmnlanan 
§eyin hiikmii de olumsuzlanan §eyin hiikmuyle bir midir? Ba§ka bir ifa- 
deyle, ancak olumsuzlanan §ey mi sabit olabilir? Yoksa olumlanan §eyin 
hiikmii, olumsuzlugun hiikmiinden ayri§masim saglayacak §ekilde, ba§- 
ka bir §ey midir? Acaba, olumsuzlayan neyi olurnsuzIami§tir, olumlayan 
neyi olumlami§tir? Allah’m izniyle, biitiin bunlann arastirilmasi gerekir. 

[Kelime-i tevhitteki j Olumsuzlama, ilahlilda nitelenip kendilerme 
ilahlik nispet edilerek ‘ilahlar’ denilen bazi yaratiklarin di§ varliklari 
hakkmda gelmi§tir. Bundan dolayi Hz. Peygamber kendilerini tek ilah 
Allah’a davet ettiginde, mii§rilderdcn §a§iranlar olmustur. Allah, boyle 
bir mii§rigin §oyle konu§tugunu bildirir: ‘llahlari tek bir ilah miyapacak? 
TuhaJ bir id’ 25 (^iinkii onlar, soz konusu §eyleri icat etmi.j ve boyle bir 
nitclige sahip olmadiklan haldc onlari ilahlar diye isimlcndirmi§ti. Oy¬ 
leyse olumsuzlama, ger^cktc oyle olmasa da, insanlarin inancma gore 
[ilah sayilan] bu $eylerle ili§kilendirilcn ilahliga yoneliktir, yoksa burada 
ilahhgin olumsuzlanmasi soz konusu degildir. 

Qunkii §ari Teala, olmayan bir §eyi olumsuzlasaydi, hi$ ku-jkusuz 
bu durum, mii§rigin zannettigi §eyin olumlanmasi anlamma gelirdi. 
Halbuki $ari Teala, miisrige §oyle der: ‘Soyledigin bu hiikum, dogru 
degildir.’ Ba§ka bir ifadeyle gercek, zannettigin gibi degildir. Bir ilahin 
olmasi ise, zorunludur. Ku§kusuz [mi^riklcrin var saydigi] ilahlardaki 
gokluk, olumlama cdatiyla rcddcdilmi§tir. Bu edat, ‘ilia’ ifadesidir. On¬ 
lar, olumlama edatindan sonra zikredilen §ey hakkmda bu nispeti olum- 
lami§lardir. Zikredilen isc, Allah diye isimlendirilendir. Boylece §unu 
demi$lerdir: c [Mii§nklerin ilahlik nispet ettigi] ilah yoktur, ancak Allah 
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vardir.’ Allah’a ilahiik nispeti, bunu olumlayanm fiiliyle ger^eklc^mcz. 
Allah, kendisi nedeniyle ilahtir. Boylelikle olumlayan ki§i, ‘Ancak Mali 
vardir’ dcrkcn ilahiik niteliginc tck ba§ina haiz olduguna inanmayan 
mii§rigin nefsinde bu durumu ispat etmi§tdr. ispatiri ispati imkansiz 
ikcn olumsuzlugun olumsuzlanmasi ise imkansiz degildir [Kisaca, mut- 
lak yokluk imk&nsiz iken varlik imkansiz degildir]. 

Ger^ekte ise, mu§rik Allah’tan ba§ka bir §eye ibadet etmedi. Fakat 
o, ibadeti ait olmayan kimseyle ili§kilendirmede yamlmi§tir. Bir mii§rik 
ortak ko§tugu §eyde ilahiik bulunduguna inanmasa, kendisme ibadet 
etmezdi. ‘Rabbin kendisinden ba$kasina ibadet etmemezine hukmetti .’ 26 Bu 
nedenle Hak, bu nitelik hakkmda kiskang olmu§, kendisine gerekli say- 
giyi gostermediklerinde diinyada onlan cezalandirmi§tir. Buna kar§m 
kendi zanlarinda, ilahlarina dua ettiklerinde bile onlari riziklandirmi§, 
dualarini i§itmi§, kendilerine kar§ilik vermi§tir. (piinkii Allah, nispette 
yanilsalar bile, onlarin ger^ekte bu mertebeye [ilahiik] yoneldiklerini bi- 
lir. Bununla birlikte onlar, ahirette sonsuza kadar bedbaht olacaktir. 
C^iinkii peygamber, ilahiik nispetinin kendisine ait olmasi zorunlu ola- 
nin birligi hakkmda onlari uyarmi§ti. Onlar ise, uyanya bakmami§ ve 
samimi davranmami§lardi. Bu nedenle, kesin kanit ortaya gikip ‘yetkin 
delil Allah'a ait olsun’ diye, her peygamberin rehberligi ya§adigi do- 
nemdeki insanlara hakim olan ozcllige gore olmu§tur. 

Bu ciimle, varlik ve yokluk mertebesini ku§atir. Binaenaleyh olum- 
suzluk ve olumlu altma girmeyen hi^bir mertebe olmadigi gibi ku§atici- 
lik bunlara aittir. Bu baglamda bazilari nefsiyle ‘Allah'tan ba§ka ilah 
yoktur’ derken, kimi sifatiyla ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’ der, kimi 
Rabbiyle ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’ der, kimi Rabbinin niteligiyie ‘Al¬ 
lah'tan ba§ka ilah yoktur’ der, kimi haliyle ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur 5 
der, kimi hiikmiiyle ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’ der. Bu ki§i, ozellikle 
[taklit ederek] miimin olandir. Kalan be§ ki§inin ise, bu anlamdaki 
imanda bir paylan yoktur. 

Nefsiyle ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’ diyen ki§i, Hakkin kendisine 
olan tecellisinden bunu soyleyendir. Bu tecelliyle o, varligmi ba§kasin- 
dan kazandigun goriir. Kendisjni gormesi ona § 5 yle sftylemeyi verir: 
‘Allah’tan ba§ka ilah yoktur.’ Burada soz konusu olan, muhakkiklerden 
bir grubun isaret ettikleri ‘zat tevhidi’dir. 
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Niteligiyle ‘Allah 1 tan ba§ka ilah yoktur’ diyen ise, bilgisiyle Hakki 
birleyendir. Qunkii onun nitcligi, Ailah’i birlcmcyi ve niutlak birligini 
bilmektir. Bilgisi bu insam konu§turdu. Bu ki$iyle onceki arasindaki 
fark, §udur: Birincisi mu§ahededen soyledigini soyler, ikinci ise vecdden 
[viicud] bunu soyler. Vecd ise, bazen mii§ahedeye dayanir, bazen da- 
yanmaz. 

Rabbiyle ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur 5 diyen, Hakkin -ba§ka bir §ey 
degil- varligin aynisi oldugunu goren kimsedir. Miimkiinlerin varlik ile 
nitelenmesi ise, Hakkrn kendisi nedeniyle onlarin di§ varliklanyla zuhftr 
etmesi demektir. §oyle ki, onlarin varliklanm Allah’tan kazanmalan, 
O’nun varlik olmasi bakimindandir. (^iinkii kazanilmi§ varlik -ki o zu- 
hur edendir- bu di§ varliklar hakkinda hiikiim vermenin ta kendisidir. 
Bu nedenle Rabbiyle ‘Allah'tan ba§ka ilah yoknir’ der. 

Rabbinin niteligiyle ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur 5 diyen, Hakkin 
mudak birligi ve zati bakimindan ‘Allali 5 ve ‘Rab 5 diye isimlendirilen 
olmadigini goren ki§idir. Qunlui O, izafet kabul ctmcz. Ayrica bu tev- 
hidi benimseyenler, Rab diye isimlendirilen Jjeyin bir merbub [rabbi 
olan, terbiye edilen], Allah diye isimlendirilenin ise, meluh [ilahi olan] 
gerektirdigini goriir. O’nun haklunda Rab isminin sabit oimasmm ise, 
kendisinden varlik kazanmalariyla ger^elde^tigini bilirler. Qiinkii Rab, 
merbubunu talep eder. Oyleyse merbub, er-Rab isminin sabit olmasi- 
mn ilkesidir. Hakkin varligi ise, miimkiinlerin varligi i<jin asildir. Boyle- 
ce ki§i, ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’ ifadesinin zafin bir geregi olmadi- 
gini goriir. Bunun iizerine, merbubun (rabbin kulu, rabh) Rabbi nite- 
ledigi dzellikle ‘Allah'tan ba§ka ilah olmadigini’ goriir. Kendimizi bil- 
mck, Rabbi bilmemizin ilkesidir. Hz. Peygambcr §oyle der: ‘Nefsini bi- 
len Rabbini bilir. 5 O halde varhgimiz O’nun varligma bagli iken O’nu 
bilmek kendimizi bilmeye baghdir. Ba§ka bir ifadeyle Hak bir a^idan 
asil oldugu gibi biz dc ba§ka bir acpdan asiiiz? 

Haliyle ‘Allah'tan ba$ka ilah yoktur’ diyen ise, i§lerinde Allah’tan 
ba§kasina dayanan kimsedir. Elde etmek istedigi §eyi kendisine dayan- 
digi kimscden elde edemez ve kapilar biitiin yonlerden yiiziine kapati- 
lirsa, zorunlu olaralc Allah’a doner ve haliyle $oyle der: ‘Allah'tan ba$ka 
ilah yoktur.’ 
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Biitiin bu simflar, iman iie nitelenmez. (^linku onlarin i^inde bu 
kelimeyi taklit ederek soyleyen kimse bulunmaz. Kendi htikmuyle ‘Al¬ 
lah'tan ba§ka ilah yoktur’ diyen ise, onu §ari’nin sozii olmasi nedeniyle 
soyleyen kimsedir. (^unkii §ari, bunu soylemeyi kendisine farz kilmi§ ve 
onu soylemesine hukmetmi^tir. Bu hiikiim olmasaydi, Allah’a yakla§- 
mak maksadiyla onu soylemeyecekti. Hatta soylese bile, ogreten ve og- 
renen biri olarak soyleyecekti. 

§eyhimiz Ulya’h Ebu’l-Abbas el-Ureybi’nin huzuruna girmi§tim. 
§eyh, Mali isminin zikriylc kcndindcn gc<pni$, 011a ba$ka bir $cy ekle- 
miyordu. Bunun uzerine §oylc dedim: ‘Efendim! Ni^in ‘Mah'tan ba§ka 
ilah yoktur’ demiyorsun.’ §oyle dedi: ‘Evladim! Nefesler Allah’in clin- 
dedir, bcnim elimde degiller ki! Ben de Mali ‘yoktur’ veya ‘ilah yoktur’ 
derken canimi alir diye korkuyoruin. Bu duruinda olumsuzlamamn 
vah§etinde (yalnizlik ve korku hali) canim alinir.’ Ba§ka bir §eyhe bunu 
sordum. §oyle dedi: ‘Allah'tan ba§ka ‘Ben Mah'im’ diyen birini ne gor- 
diim ne duydum. Dolayisiyla yok sayacagim kimse gormedim ki, senin 
duydugiin [§eyh] gibi ‘Allali, Allah’ diyeyim.’ 

Bu ismi AUah’i birleme ibadetini yerine getirirkcn kullandik. Qun- 
kii Allah ismi, biitiin ilahi isimlcrle nitclenmi§ toplayici isimdir. [Al- 
lah’tan ba§ka] Tapmilan herhangi bir §eyin bu isimde bir ortakligmin 
oldugu aktanlmami§tir. Ilah vc bcnzcri gibi digcr isimlcr isc, boylc dc- 
gildir. i§te bu kadar bir sozle, §ari soylemeyi emrettigi i^in soylendi- 
ginde, iman gergelde§ir. §ari ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’ deyinceye ka¬ 
dar dcmi§, ‘Muhammed Mah’in elgisidir 5 deyinceye kadar dememi§tir. 
Bunun nedeni, tevhide dair bu tanikligin peygamberlik haldcindaki ta- 
mkligi da igermesidir. ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’ diyen kimse, onu an- 
cak Allalrin peygamberinin (sav.) sozii oldugu igin soylediginde mii- 
min olabilir. Mah’in peygamberinin sozti oldugu igin soylediginde ise, 
bu davram§, peygamberin pcygambcrligini onaylamamn ta kendisidir. 

Bu ozei ifade peyganiberlige tamldigi da lgerdigi igin, §ari §oyle 
demedi: ‘Muhammed Mah'in peygamberidir’ deyinceye kadar [onlarla 
sava§makla emrolundum]. Ba§ka bir yerde ise, onu soylemi§tir ki, kas- 
tettigimiz imandir [hadisidir]. iman, duvuyla algilanan bir $cy dcgil, bir 
anlamdir. Soz konusu hadiste Peygambere ve onun -Mah’tan bir akta- 
rim olmaksizm- kendi nezdinden yasa yapip getirdigi §eylere [siinnet] 
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inanmak Allah’a inanmaya biti§tirilmi§tir. Allah’a iman etmek, namaz 
kilmak, zekat vermek, haccctmek ve oru^ tutmak zikredildiginde -ki bii- 
tiin bunlar Allah katindan olan §eylerdir- Ibn Omer hadisinde §oyle ek- 
ler: Ailah’tan bajka ilah olmadigina iman edip bana ve getirdigime ina- 
ntncaya kadar insanlarla sava$makla emrolundum.’ Burada iman denil- 
mesinin nedeni, taklitcji miinafikiarin varliginm dikkate alinmasidir. 
(piinkii bu miinafik, bunu kalbi.yle inanmaksizm soyier. Inkarci miinafik 
ise, bunu ne peygamberin sozii oldugundan -ki o Allah’m kitabindan 
onun Allah’m peygamberi oldugunu bilir- ne de akil delilinden soyier. 

Tevhit tanikligma biti§mi§ peygcmbcrligc tamkhgi tclafFuz ctmede 
bize Allah’m ogrettigi ilahi bir sir vardir. Bu sir §udur: §ari’nin bildir- 
digi ve niteledigi tek ilah aklin algiladigi birlenen ilah degild ir. Qiinkii 
aklin tevhit anlayi.51, Allah’in birligine tanikliga peygamberlige tamkhgi 
da biti§tirmeyi kabul etmez. Dolayisiyla §ari’nin kendisini bilmesi ba- 
kimmdan tevhit, teorik aklin kabul ettigi tevhidin aym degildir. §eriatin 
kendisine ibadet etmeye ve birlemeye ^agirdigi ilah, zannda degil, ilah 
oldugu mertebedeki ilahnr. Bunun i^in, Q’nun kendisini niteledigi in- 
mek, istiva etmek, beraberlik, tereddiit etmek, du§Unmek vb. gibi §eri- 
attan soyutlanmi§ sirf aklin tevhid anlayi§min kabul edemeyecegi ozel- 
liklerle nitelememiz ge9erli olabilmi§tir. 

Tjre [§eriatin bildirdigi] bu ilah, kendisini gnnderenin birligine ta- 
mkligina peygamberin kendi peygamberligine canikligmi biti$tirmeyi 
gerektiren bir mabuddur [ibadet edilen]. Bu nedenle peygamberlige ta- 
nikhk Allah’in birligine tanikliga eklenir ve her gtin be§ vakit namazin 
ezan ve kametlerinde omz kere sbyle denilir: ‘Allah'tan ba§ka ilah ol- 
madigma tamklik ederim. Muhammed’in Allah’m peygamberi oldugu- 
na tamklik ederim.’ Peygamberlikle ilgili bu tamkhgi telaffuz edenler- 
deki bu ayri§urma, tevhidin tamkiigindaki ayri§tirma gibidir. Oyleyse, 
[biitiin] mertebelerde bu iisluba gore yiiriimelisin! 

Allah’a ve peygamberine iman etmek, peygamberin Allah katindan 
ve kendi katindan getirip siinnet ve §eriat olarak ortaya koydugu her §e- 
ye inanmayi i^erir. Onun siinnet yaptigi §eylere inanmak ise, iyi bir adet 
nmya koyan kimsenin siinnerine imani i^erir. Roylece [bir yandan] fe¬ 
rial ve [ote yandan] sabit hiikmii ge^ers izle$tirmeyen te§vik edilmi§ 
ibadetin ortaya 9iki$i, kiyamet giiniine kadar surer. 
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Bu hiikiim, bu iimmete bzgiidiir. Hiikiim derken, bu iimmeti §e- 
reflendirmek ifin ortaya konulan §cyin siinnet dive isimlendirili§ini kas- 
tetmekteyim. Daha onceki iimmetierde ise, ruhbanhk diye isimlendiri- 
lirdi. Allah §oy!e buyurur: ‘Onlarin icat ettigi ruhbanhk™ Bu iimmetin 
yaptiklari hakkinda §ari’nin ‘sunned diye isimlendirdigi §eye ‘bidat 5 di¬ 
yen kimse, siinnete uymami§tir. Bunun bilgisinin ula§madigi kimse ise 
farklidir. [Siinnete] uymak bir §ey iiretmekten daha iyidir. Uymak ile 
bir §ey iiretmek arasindaki fark bilinir. Bu nedenle §ari onu ‘bidat’ diye 
isimlendirmemi§, ‘siinnet 5 diye isimlendirme egiliminde olmu§tur. Bir 
§ey Uretmek, ash olan bir ornegi olmaksizm bir §eyi ortaya ^lkarmak 
demektir. Allah kendisini §oyle niteler: ‘GokJeri ve yeri omeksiz yara- 
tandir.’ Yani Allah, onceki bir ornek olmaksizm onlan var edendir. 

Insan §eriatta ash olmayan bir adet uydurmu§ olsaydi, yaptigi bidat 
olacagi gibi onu kabul etmemiz de dogru olmazdi. Bu nedenle §ari, 
uydurmak-iiretmek lafzi yerine siinnet lafeini kuliandi. Qiinkii siinnet 
me§rudur. Nitekim Allah Hz. Muhammed’e peygamberlerin [kendile- 
rine degil] rehberligine uymayi emretti . 4 Allah hakki styler ve dogru yola 
u!a$£inr. ,J “ 

Yirmi dokuzuncu kisim sona erdi. Ardindan otuzuncu kisim gele- 
cektir. 




FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN 
OTUZUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 


ALTMI!? SEKiZINCi BOLUM 

Temizligin Sirlan 


Basiretle bak, temizligin sirrim goriirsun a^ik^a, 

Uyanik ve arinmi$ kimselerin uzerinde, kolayca. 

Nice temizler var hi, temizlikle vasiflanmadi. 

Ledun deryasina dahp battiginda 

Tuzlu deryaya hayati batsa bile 
Hakikat deryasmdan bir geQit bulamaz. 

Insan temizlik igin tek ta$ kullansa yurumu§ olur 
Once ya$ami§ olan kimsenin ornek alinan siinnetine gore. 

Qft yaparsa, husrana ugrami$ olarak doner 
Onu isteyen ortunun batmindan ayrihr 

Ikiavucu tek olarak yikami$sa, 

llkyaratih} uzere, arzusuna kar§i cimriligi devam ediyordur. 

Bereketli ve korunmu§ a\u$ ortaya £ikmami$tir 
Tevekkul kilici $ekilip parlamadikca 
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Yiizunu dogru yikayamn hayasi da saghkhdir 
Artik ne zaman istese, perdderi kaldirabilir 

Su ba$in savanna degmez ise 
Avu^lari da ense kokunde durmazsa 

Kolelik boyundurugundan kurtulmamu? demektir. 

‘Ba$kalar’ ona helak menzilinde boyun egdirmi$tir 

Yolculugunu (ayaklarim) yikarken Kiirsu’yii gdrmemi$se 
Sakalmm remizligi ehsik kalmi$ ve armmami$ demektir 

Irisan agzina su verir, ama 

Iddiadan uzak durmaz ve iddiasmi yerine getirmezse 

Ya da vuslat kokusunu duymadan burnuna su $ekerse 
Sumkiirur, ama kibir kendisini helakagotururse (abdest aimi§ degildir) 

Sozlerin en giizdine kulak verirse, 

Kulagim temizlemif sayihr. 

Abdestliyken mest giyen yolcu 

Mesh yapar ii(. gun boyunca, sirr’inda ise gizlilik vardir 

Yolcu degil de, evinde duruyorsa , 

Mesh siiresi bir giindur, kazasiz! 

Meshte bir sir var ki, agiklayamam 
Eklemlerim ve hatta her yanim kesilse. 

Onu, sargilar uzerine mesh takip eder ki, agtktir (bunun sirri) 
Diinyamn goriinen yanim istemeyen her murit if in. 

Temiz su bulamazsa bir insan 
Tertemiz topraktan teyemmum aimakyeter. 

Bir yuzune, bir de ellerine mesh yapar. 

Ama isterse, iki kez yapar, daha da iyisi! 

Cunub oldu mu bir insan tamamen yikamr 
Tipki hazlar onun list parqdanna yayildigi gibi. 

Baksana, Allah yaratiklarin dikhatini f eker 
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Kaburgalar He eklemler arasindan kendilerini gikartmasma. 

l$te bu, temizliginin kendisini kapladigi kimsedir 

Nezih hazlarda kaybolsa bile, kendinden geqmez. 

Herhangi birfarzi unutan insan 

Yineler, onutigeregini kaza ve telafi eder. 

Birjarzi degil de sunneti ihmal eden ise 

(Hakka) Yakinligi hak etmemi§ ve arzulara ula}mami§ demektir. 

Her ibadette durum boyledir. 

l$leri bilmeyen, bilen gibi olur mu? 

Ariflerin temizligidir bu, baki 

Onlarin grubundan olursan, kazamrsin se$ilmi$ yakinligi! 

l$in gorunen yiizu bu ise, bir de gozlerden gizlenen varya 

Kat be kat daha yiicedir! 

Allah bizi ve sizi kendisinden bir ruh ile desteklesin, bilmeiisin ki, 
temizlik nezafet demek oldugu i^in, onun bir tenzili niteligi oldugunu 
anladik. Temizlik, maddi ve manevi temizlik, ba§ka bir ifadeyle kaip 
temizligi ve belirli organlarin temizlenmesi olmak iizere ikiye ayriltr. 
Manevi temizlik, nefsi kbtii ve yerilmi§ huylardan, akli ise kotii dii§iince 
ve ku§ku kirlerinden temizlemektir. Sirrm temizligi ise, ba$kalanna 
bakmakian temizlemektir. Organlarm temizligine gelince, bilmeiisin ki, 
her organin manevi bir temizligi .vardir. Runlaxi et-Tenezziilatu’l- 
mhsuliyye'nin temizlik boliimunde zikretmi§tik. Maddi temizlik ise, 
nefsin dogal ve ali§kanlik olarak tiksindigi pis §eylerden temizlenmektir. 
Bu iki temizlik farz kilmmi§tir. 

Di§-maddi temizlik iki tiirdur: Birincisi daha once zikrettigimiz 
nczafettir. Digcri ise, zorunlu-ozel hallerden kaynaklanan belirli ozel 
yerlerdeki belirli ozel uygulamalardir. Dince bunlara ilave yapilamadigi 
gibi onlardan bir §ey de eksiltilmez. Zikrcdilen bu temizligin dinen 119 
ismi vardir: Abdest, [biitun bedeni yikamak] gusiil ve teyemmiim Bu 
tiir temizlik U9 §cyle yapiiir. Bunlardan ikisi hakkinda goru.5 birligme 
varilmi§ken birinde gorii§ ayriligi vardir. Gorii§ birligine varilmi§ iki 
ara9, genel anlamda su ve topraktir. Burada topragin yerden ayrilip ay- 
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nlmamasi onemli degildir [coprak ya da tugla gibi toprak iirimleri]. 
BLlhassa abdestte olmak uzere, gorii§ ayriligina dii§iilmu§ temizlik araci 
ise, ek§i hurma suyudur (nebiz). Aynca, yerden ayn§tinlmi§ topraktir 
[abdestte]. (^iinkij zikrettigimiz tarzdaki topragin di§inda, onun hak- 
kinda da goru§ ayriligi vardir. 

Bu temizlik, mlistakil bir ibadet olabilir. Nitekim Hz. Peygamber 
onun hakkinda §oyle buyurur: *Nur iistline nurdur.’ Bazen ise, ancak 
temizligin varligiyla ge^erli ya da daha faziletli olabilecek belirli-ozel bir 
ibadetin ge^erlilik ko$ulu olabilir. Temizligin mlistakil ibadet oldugu 
birinci §ik, abdest iizerine abdest aimak ornegindeki gibi, ‘Nur iistline 
nurdur.’ Ikincisi ise, bu temizlenme sayesinde gecerli olabilecek bu iba¬ 
detin yapilmasinm oniindeki engeli kaldirmak ve onu yapilabilir hale 
gedrmekle ilgilidir. Burada temizlik, o ibadetin emredili§inde asil olarak 
bulunur. 

Bu temizligin yapildigi §eylerden biri, engeli kaldiran ve yapilmasi- 
nt mubah kilan bir temizlenme araci olabilir. Bu ara$, hi^bir gorii§ ayn- 
ligi olmaksizm, abdestte su ve ek$i hurma suyudur. Ba§ka bir temiz- 
lenme araci ise, yapilmasi farz kilmmi§ vakitte belirli bir fiilin i§lenme- 
sini miibah kilar, [fakat] aradaki gorii§ aynliklanna gore engeli biisbu- 
tiin ortadan kaldirmaz. Bu ise topraktir. Bana gore, [toprakla teyem- 
miim] fiilin i$lenme vaktinde engeli ortadan kaldinr ki, bu durum ka^i- 
nilmazdir. [Buna kar§i bir gorii§ olarak ileri siiriilen] §ari’nin su bulun- 
dugunda tekrar abdevSt almayi emretmesi ise, [bana gore] ba§ka bir hii- 
kiimdlir. Nitekim daha once ortadan kalkmi§ iken, engel tekrar geri 
doner. Topragin di§inda yerden ayrilmi? §eylerde ise gorii§ aynligi var¬ 
dir. 

Allah §oyle buyurur: *fcy iman edenler! Namaz kilmak i(in kalhtigi- 
mzda, ellerinizi dirseklere kadar yikayimz. Ba$mizi mesh ediniz■ Ayaklari- 
mzi da.™ ‘Ayaklar’ kelimesi [yikamak fiilinin nesnesi olarak] fetha ve 
[mesh etmek fiilinin nesnesi olarak da] kesra okunabilir. ‘ Topuklara ka¬ 
dar. Cunub iseniz temizleniniz. Hasta xeya yolculukta iseniz vcya biriniz tu- 
valetten gelmi$se veya kadinlara yakla$tiysaniz ve su bulamadiysamz, temiz 
toprak ile teyemmum ediniz. Yuz&n&zU ve ellerinizi onunla mesh ediniz. Al¬ 
lah size gucluk ciharmah istemez, fakat sizi temizlemek ister m 
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Ba§ka bir ayette Allah §oyle buyurur: ‘Allah size gokten bir su indirir 
ki, onunla temizlenesiniz ve sizden $eytanm pisligini lricz] gidermek ister. m 
Ricz [pislik] kelimesindeki z, s harfinin yerini almi§tir. Bu okuma, [sirat 
yerine] ‘zirat 3 diye okuyan kimsenin okuyu§udur. Bu, yani s ilc okuma, 
Ibn Kesir’in okudugu dildir. [Ba§ka bir kiraat bilgini] Hamza ise, z 
[zirat diyc] harfiyle okur. Digcr kiraat imamlari isc Sad harfiyle okur. 

578 yilinda, (Endiilus’un beldelerinden) i§biliyye’nin bir beldesi 
olan Kavsu’l-haniyye’deki kendisiyle §ohret kazanmi§ mescidinde Mu- 
hammed b, Half b. Saf el-Lahmi adindaki §eyhimizden -ki huzurunda 
Kur’an okuyordum- duymu§tum: Kur’an okurken ibn Kesir’ in okuyu- 
§una gore [sirafi] Sin harfiyle okudum. Bunun iizerine bana §oyle dedi: 
‘Bir dilci, bedeviye sordu: ‘Sakar’ mi yoksa ‘sekar’ mi okuyorsunuz?’ 
Bedevi §byle cevap verdi: ‘Ne dedigini anlamadim? Fakat sanirim 
‘zakar’i soruyorsun.’ Dilci §oyle demi§: ‘Boylece bedevi bana bilmedi- 
gim U^iinrii bir okuyu§ soylemi§ oldu . 5 

el-Ferra §oyle der: ‘Rics, pislik demektir.’ Suyun pisligi giderdigi 
ise kesindir. Dini temizlik ise ‘§eytanm pisligi’ni giderir. Allah Teala 
§oyle buyurur: ‘Elbiseni temiz tut.™ 

imru’l-Kays §oyle demi§tir: 

Bir huyum seni uzmu$ ise 

Elbiscmi elbisenden sok gikart 

§air ‘elbise’ derken sevgi ve kavu^mayi kast etmijtir. Hz. Peygam- 
ber ise, kutsi bir hadiste Rabbinin §oyle buyurdugunu bildirir: ‘Beni 
yerim ve gogiim sigdiramadi, miimin kulumun kalbi sigdirdi.’ Allah’m 
isimlerinden biri el-Mumin’dir. Bu isimle ahlaklanan kimse, W 9 ku§ku- 
suz ki kalbini temizlemi$ demektir. (^iinkii kalp iman mahallidir. Boyle- 
ce, Halda sigdirma ve rabbani tccelli [kalpte] ger^ekle§ir. 

Genel temizlik -ki yikanmak demektir-, cinsel ili§ki nedeniyle ali- 
nan hazla bcnligi ku§atan bilinpdzlik halinden temizlenmektir. [Cinsel 
ili§kinin bu durumu §iirde §oyle anlatilir]: 

Bana suka (yddiz) gibi goriindu, 0 da bcni ay gibi gordu. 
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Ozel anlamda temizlik ise, bazi organlari yikamak ve meshetmekle 
sinirh o{an abdest demektir. Bu temizlik bilinen makamlara ve degerli 
tecelliiere dikkat cekmektir. Bunlarin arasinda kuwet, soz, nefesler, 
dogruluk, tevazu, haya, sema ve sebat bulunur. Bunlar, abdest organla- 
ridir ve Allah’a yalda^mada sonu$lari olan degerli duraklardir. 

Bu ruhsal temizlik iki ^eyle yapilir: Ya, hayat sirrmin temizleninesi 
veya unsurdan olu§mu§ kozalagimsi yapinin temizlenmesidir. Hayat 
sirriyla abdest, el-Hay ve el-ICayyum’u mii$ihede ennek demektir. Ya- 
ratili.^in asliyla ahdesr aimak ise, ogullann ash nlan baha’da ger^ekle^ir 
ki o da, yeryiizii ve topraktir. Bu ise, seni kimin yaratngim ogrenmen 
ign, zann haldcinda dli^tinmek ve onu ara§tirmaktan ba§ka bir $ey de- 
gildir. Qiinkii Allah c ve nefislerinizde ayet vardir. Gormuyor musunuz ? 33 
ayetiyle seni kendine $evirmi$tir. Hz. Peygamber’in hadisinde ise §oyle 
denilir: ‘Nefsini bilen Rabbini bilir.’ 

Allah, aynntiyi [ogrenmen ign] seni kendine yoneltmi$, incelemen 
ve akil yiirutmen ign de [bu aynnnya ait] ozeti senden gizlemi§tir. Al¬ 
lah ayrinti hakkinda .^oyle der: ‘lnsam suzulmti$ topraktan yarattik,’ }4 Soz 
konusu olan Adem’dir. ‘Sonra onu yerle$ik bir mekanda nutfe yaptik .' 35 
Kastedilen, nutfelerin dii.$tiigu ve yildizlarin mevkileri olan (mevakiu’n- 
niicbm) rahimlerde gocuklarin yaratilmasidir. Bu da ‘yerie§ik bir yer’ 
diye ifade edildi. ‘ Sonra nutfeyi alaka yaptik. Alakayi mudga yaptik. 
Mudgay 1 ise kemikler yaptik ve kemiklere et giydirdik. m Boylece beden av- 
nntili olarak tamamlandi. C^iinkii et, damarlan ve sinirieri de l^erir. 

Her tavirda ona ait bir ayetvar 
Bemm muhtag oldugamu gosteren. 

Ardmdan, insanin ‘insan’ olmasini saglayan ‘di^unen nefs’in yarati- 
li^mi ayette dzctleyip 5oyle buyurdu: ‘Sonra onu ba§ka bir yaratili§la ya¬ 
rattik.’ Allali, bu agklamayla sana mizacin hakikatinin [olu5umunda] 
bir etkisinin olmadigmi bildirdi. Bu bildirim, kesin bir ifadeyle olmasa 
bile, yine de agktir. Buradan sadece ‘seni diizeniedi ve sana denge verdi n7 
ayetini agklayalim. Bu ifade, ayrintili agklamayi ifade ederken tavirdan 
tavra girmekle ilgili soyledigidir. Allah 5oyle buyurur: ‘ Diledigi herhangi 
bir s urette seni terkip eUi. m Burada terkip etmeyi me5iyete [ma-§ 3 e] bi- 
ti§tirdi. [Daha once olu5an] Miza$ ozel ve belirli bir mhu gerektirseydi, 
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ayet ‘diiedigi herhangi bir surette’ demezdi. ‘Herhangi’, tipki c ne’ edau 
gibi belirsizlik bildirir. (^iinkii o, her §ey i^in kullanilan bir edattir. 

Boylece Kur’an, mizacin ozii geregi bir surcti gcrektirmedigini 
agikladi. Fakat mcydana geldikten sonra suret [nefs], bu mizaca muhtaf 
olur ve [fiilleri i<jin] ona doner, (^iinkii o, i^erdigi kuvvetlerle birlikte 
miza^tir. Nefs ise, bedeni ancak o gii^ler sayesinde yonetebilir. Qiinku 
gii^leriyle birlikte miza$, suret i<jin [nefs] marangozluk veya soz gelimi 
bina yapan sanatkar icin ara^iar gibidir. Aletler hazirlanip saglam bir 
§ekilde yapildiginda, ozleri geregi ve haUeriyle, bir sanaupyi talep cdcr. 
Bu sanatkar, onlar ile yapacagi $eyi yapar. Fakat ara^lar, sanatkarin Ali, 
Veli, Halit, Omer yeya belirli bir ki§i olmasini belirleyemcz. 

Bir sanatkara ara$ kendiliginden [yapacagi §eyi] yapma imkani ve- 
rir. Bu noktada alet, bu imkani sunmada scfim hakkina sahip degildir, 
Sanat^i da, [kendisine verilen bu imkanla], her araci yatkin oldugu i§e 
yonlendirerek ara^larla yapacagi §eyi yapmaya koyulur. Ara^larin bir 
kismi miikemmeldir. Bunlar, yaratili§lan tam olan §eylerdir. Bir kismi 
ise mukemmel degildir. Bunlar yaratili§i tam olmayan jeylerdir. Araci 
kullanan ki§i, aracm yetkinlikten eksikligi ol^iisunde, ifini eksik yapar. 
Bu durum, zattan kaynaklanan kemalin Allah’a ait oldugunu ogrenmeyi 
saglar. 

Boylece Hak, bakip diifjtines in ve boylece sure uzasa bile Allah’m 
c seni anlamsiz yaratmadigim’ ogrenesin diye, sana bedeninin ve ruhu- 
nun mertebesini agikladi. 

Acaba niyet -ki kasit dcmektir- [yukarida belirttigimiz] bu bakma- 
mn ge^erlilik §arti rrudir degil midir? Bu konuda goni§ ayrihgi vardir. 
Allah §oyle buyurur: ‘Temiz topraga teyemmum ediniz .’ 39 Yani, bu ibadet- 
te kullammi i^in pislik gibi bir engel i^ermeyen topraga yoneliniz. Suyla 
temizlenirken ise kasittan soz etmedi. C^iinku ayet, genel anlamda suya 
yonlendirdi, yoksa goreli suya yonlendirmedi. Goreli su, Araplarda iza- 
fe edildigi §eyle belirlenmi§tir. Bir Arab’a ‘bana su ver’ dediginde, sana 
goreli olmayan genel bir su getirir ve bundan ba§ka bir §ey de anlamaz. 
Her peygamber kavminin diliyle gonderildigi gibi her kitap da gonde- 
rildigi toplulugun diliyle indirilmi$tir. Hz. Peygamber §oyle der: 
‘Kur’an benim dilimde indirilmi§tir.’ Kastedilen, a^ik bir Arap^adir. Al- 
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iah §oyle buyurur: ‘ Biz onu Arapga bir Kur'an yaptik, umulur ki 
anlayasamz. H!> 

Bu nedenle Kur’an suya yonelmekten soz etmedi. (^tinkii su, haya- 
tui sirridir. Topragin aksine su, ki§i niyedi oisa da olmasa da, ozii gere- 
gi hayati verir. Teyemmiim eden ki§i ise, c temiz topraga 5 niyedenmese 
bir yarar saglayamaz. (piinkii toprak, kati bir cisimdir, yayiimaz. Onun 
ruhu niyettir. (^iinkii kasit [niyet], ruhsal bir anlamdir. Bu nedenle te- 
yemmiim eden ki$i, toprak ve aradaki gorii$ ayriligina gore yere [yer- 
den ayrilmami§ topraga] yonelirken ozel bir niyete muhtastir. Su ile 
abdest alan ise, hi<jbir gorii§ ayriligi olmaksizin niyete muhta^ degildir. 
Bu nedenle Allah ‘yikayiniz’ demi§, ‘temiz suyla teyemmiim ediniz’ de- 
memi§tir. 

§oyle denilebilir: ‘Ameller niyetlere goredir ve niyet de kasit de- 
mektir. Abdest de bir ameldir.’ Buna kar§i deriz ki: Soylediginizi kabul 
ederiz. Biz de o kanaatteyiz. Fakat niyet burada suyla degil, amelle ilgi- 
lidir. Su ise amel degildir. Kasit, topraga aittir. Hadise gore abdest, 
suyla amel olmasi bakimindan degil, ‘amel’ olmasi bakimmdan niyete 
muhtagtir. Dolayisiyia burada su amelc uyar. Niyetle yapilmak istenen 
§ey ameldir. Burada kasit temiz topraga aittir. Onunla amel etmek ise, 
(dinde) fiile ba§larken ba^ka bir niyete gerek duyan dogal bir i§tir. Ni- 
tekim abdestte, yikanmada ve me$ru biitiin amellerde suyla amel etmek 
de ihlasa muhta^tir. ihlas da [niyet gibi] emredilmi^tir. ihlas hie bir go- 
rii§ ayriligi olmaksizm niyet demektir. Allah §oyle buyurur: Vnlar dini 
sadece Allah'a kalis kilmakla memur oldular .’ 41 Ayette bir sir vardir. Ihlas, 
inceleme ve hakikatini saptamada fakihlcrin bizim takip ettigimiz yon- 
teme gore incclcmedikleri bir konudur. Anla! 

Kur’an su 19m ‘suyla teyemmiim ediniz 5 dememi§tir. Oyle deseydi, 
abdest alan ki§i bir ruha ihtiya^ duyardi ki ruh niyettir. Su ise, kendili- 
ginde ruhtur. ^iinkii o, kendi zatindan hayat verir. Allah §oyle buyu¬ 
rur: ‘Her §eyi Sudan canh yaptik.''* 2 Her §cy canlidir. Qiinkii her §ey, Al- 
lah’in ovgiisimii tesbih eder. Su da seylerdcki hayatm aslidir. Bu neden¬ 
le abdestte niyetin abdestin ge^erlilik §arti olup olmadigi konusunda §c- 
riat bilginleri arasinda gori.15 ayriligi vardir ki bunun nedeni belirttigi- 
miz sirdir. 
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§oyle iddia edilebilir: ‘Abdcscte niyeti [§art] saymayan bilgin, cii- 
niipliikten tcmizlenirken [gc^erlilik 5am] saymaktadir. Her iki ibader 
ise suyla yapilir. Su her ikisinde dc hayatrn sirndir.’ Bu iddiaya §oyle 
kar§ilik veririz: Ciiniibliik bir su oldugu igin [sudan kaynaklandigi 19m], 
i^erdigi hiikmi kirleume nedeniyle §criat ondan temizlenmevi dikkate 
almi§tir. Kirlenmenin nedeni, ciiniib yapan suyun [bedendeki] ahlat[-r 
erbaada] bulunan suyla kaa§masi ve cuniibliigun kandan dbnu§mii§ bir 
sll olmasidir. Boylelikle ciiniibliik, hayat sirrinda suyla ortak olmu§, do- 
layisiyla birbirlerine kar§i koymu§lardir. Belirttigimiz nedenle su, tek 
ba§ma, ciiniibliik kirini gidermeye gii^ yetirememi§tir. Bu nedenle cii- 
ntip, yikamrken suyu destekleyen bir ruha muhta^ kalmi§tir. Dolayisiyla 
niyetin yardmuna gerek duymu$tur. Niyetin etkisiyle -ki o manevi bir 
rahtur- suyun hiikmii birle§mi§, yikamayla hi^rbir ku§ku olmaksizm 
ciiniibluk kirini ortadan kaldirmi§lardir. Ebu Hanife ve bu meselede 
onun gorii^unii benimseyenler, boyle dii§iiniir. 

Bir fakih, ciiniibliik suyunun mutlak suyun (herhangi bir §eyin ka- 
ti^madigi temiz su) giiciine karfi koyamayacagim dikkate alabilir. Bu 
yoruma gore su, kan§imlarla kati§masiyla kandan ba§kala§arak oiu§ma- 
digi gibi farki da yogunluk ve renkte ortaya 91kmaz. Boyle bir fakih, 
ciiniibliik suyunun mutlak suya kar§i koymada zayif kaldigim, bu ne¬ 
denle cuniibliilcten temizlenirken niyere gerek nlmadigmi dii§iiniir. Ha¬ 
san b. Hayy boyle dii§uniir. Bunlara kar§i ^ikan fakihier ise, bu iki 
imamin ve onlann yolundan giden fakihlerin du§iincesini derin bir §e- 
kilde incelemi§ degildir. Artik sen de akhm sana agikladigim §eye ver ve 
istedigini tercih et! 


VASIL 

[Sulann Kisunlari, Bilgilerin Kisimlan] 

Bunu tam olarak ogrendikten sonra, bilmelisin ki, su iki kisma ay- 
rihr. Biri, son derece duru ve arihkta seyrelmi§, darmtilmi§ sudur. Bu, 
yagmur suyudur. Yagmur suyu, yogun bulutlardan d6nii§mii§ bir su- 
dur. Damitma, kendisine ili§mi§ olan yogunlugu ortadan kaldirmi§tir. 
Bu su, [simgesel olarak] §er’i-lediinni ilim demektir. (^iinkii bu ilim ri- 
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yazet, miicahede ve annmadan meydana gelmi§tir. Sen de onunla [su 
ve ilim] Rabbine miinacat etmek kpn zatun temizle! Diger su ise latif- 
likte bu dereceye ula§marm§ sudur. Bu lasim, nehir ve pinarlarin suyu- 
dur. Bu su, dogdugu ve iizerinden aktigi yere gore, [ba§ka §eylerle] ka- 
n§mi§ olarak ortaya ^ikar ve bu nedenle tadi degi§ir: c Bir kismi tadi, bir 
kismi acidir. 1 Bu kisim tatsiz, mzsuz, aci ve zehirdir. 

Yagmur suyu tek bir haidedir: Temiz, duru, serin, 191ml ho§ bir su. 
Bu, [simgesel olarak] dogru akil ve fikirlerin bilgileridir. Qiinku dii§iin- 
ceden (fikir) kazamlmis akil ilimlcri bajkalafarak kirlcnir. Qiinkii onlar, 
dii§iinen akil sahiplerinin mizacina baglidir. Akilci, ancak duyulur mad- 
deleri, [bunlardan sovutJayarak da] hayalde bulunan §eyleri inceler. Ka- 
nitlari da bcnzer §cylcre dayamr. Boylelikle akil sahiplerinin tek bir §ey 
hakkindaki yargilan farklila^tigi gibi bir ki§inin farldi zamanlarda tek bir 
§eydeki hiikmii de degi$ir. Bu hiikiim degi^iminin ncdeni ise,. miza9la¬ 
ri n ve yaratili§ta bulunan kan.^im ve unsurlarin [zaman i9inde] degi§- 
mesidir. Boylelikle akilcilarin tek bir §ey halckindaki yargilan birbirin- 
den farkli oldugu gibi aynntilari dayandirdiklan esasiar hakkindaki yar- 
gilan da farklila§mi§tir. 

Ilahi-lediinni ilmin tek bir tadi vardir. Alinan tatlar degi§se bile te-, 
mizligi degi§mez: Temizdir, bir kismi ise, daha remizdir. Bu ilim, du- 
rudur ve nna kir kari§mami.$nr. (^iinkii n, dogal miza^ hiikmiinden ol¬ 
dugu gibi [dogdugu] kaynaklarin etkisinden armmiftir. Bu nedenle 
peygamberler, veliler ve Allah’tan haber verenler, Allah hakkindaki bil- 
gilerinde hemfikir olmu§tur. Artmaz, eksilmez ve degi§mez. Onlar bir- 
birini dogrular. Nitekim yagarken gogiin suyu da farklila§maz. 

itimadin ve kalbindeki temizligin bu bilgi gibi olsun! Bu bilgi, 
yagmur suyuna benzeyen §eriat bilgisidir. Boyle davranmazsan, kendine 
kar§i samimi davranmami§ olursun. Avnca, zatmda ve temizliginde bu 
suyun kendisinden 9iktigi yer gibi olursun. Bu suyun aasi ve tadisim 
ayirt edebilirsen, bilmelisin ki sen duyulari saghkli birisin. Bu husus, 
herhangi birinin dikkat 9ektigini gormedigim bir konudur. Qinku tatli 
bir §eyi yediginde ondald tatlihgi duyumsayan ki§i, aym §ekilde aci-sibir 
otu yediginde de bunu duyumsarsa, saghkli bir duyuya sahip degildir. 
Akil kaniti da buna imkan vermez. Boylece dikkatini 9elum§ olduk. Sen 
de meselenin farlona var! incele! 
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Ey dost! §eriat ilimlerini oldugu gibi riyazeder, halvetler, 
miicahedeler, liizumsuz ihtiyag ve gereksiz diiyiincelerden uzakla§mak- 
la Aliah’tan bilgi alan velilerin ve akillilarm ilimlerini elde etmeye <ja- 
h§! Bu sulari ayirt edemezsen, kotu miza$ sahibi oldugunu bilmelisin. 
Kari§tmlardan [ahlat-i erbaa] biri sana hakim olmustur. Senin soru- 
nunu giderecek bir ^ozumiimuz yok. Fakat Allah sana merhamet 
ederse (o ba§ka!) 

Bu bilgilerin suyundan gosterdigim §eyi temizliginde kullanirsan 
-ki kastcttigimiz mc§ru ilimdir-, suyla organlanm Lcmizlcdigiii vc pak- 
ladigm gibi o ilim vasitasiyla niteliklerini ve ruhaniligini temizlemi§ 
olursun. Ilk temizligin, gece uykusundan kalkip [su i^ecegin] kaba 
daldirmadan once, ellerini yikamandir. Bu konuda herhangi bir goru§ 
ayriligi yoktur. Gtindiiz uykusundan sonra elleri yikamamn gereklili- 
ginde ise gbrii§ ayriligi vardir. El, gii^ ve yonetme orgamdir. Bu iki 
elin temizlenmesi ise, sol elin 'gii^ yoktur [la-havle]’, sag elin ise ‘kuv- 
vet yoktur, yiice Allah’tan ba§kasina ait [ve-la kuwete ilia billahi’l- 
azim]’ ifadesinin bilgisiyle ger^ekle^ir. 

Iki ely [aym zamanda] cimrilik ve eli sikiligni bir geregi olarak tut- 
ma ve engelleme yeridir. Bu nedenle, comertlik, ihsan ve bagi§ yaparak 
a^rna ve infak eylemiyle onlan temizlemelisin. Gecc uykusu, kendi gayb 
aleinini bihnekien gallet halidir. Giindiiz uykusu ise, ^eliadct aleinini 
bilmekten gaflet halindir. i§te bu, [Hakka] izafe edilmi§ en glizel isim- 
lerden gayb ve $ehadet alemiyle 6zde§le§menin ve ahlaklanmamn ta 
kendisidir. 

Bundan sonra suyla (istinca) ve ta§la temizlenme (isticmar) gelir. 
Bunlarm ikisini bir arada yapmak, tek yapmaktan daha iyidir. Bunlar iki 
ayri temizliktir; nur ifindc nur. Siinnctte vc Kuran’da bu tcmizlikler 
te§vik edilmi§tir. Istinca, kendilerinde bulunan di§ki (eza, aci) nedeniyle 
suyla cinsel organlari temizlemektir. Dolayisivla iki cinsel organ di§ki- 
nm $iktigi ycr oldugu gibi aym zamanda ortiilecek ve gizlenecek iki 
yerdir. insanin i^indeki aci (di§kiya benzetilerek eza) ise, gonle ili§mi§ 
firkin du§iinceler, saptirici ku^kulardir. Sahih bir hadiste §oyle bildirilir: 
‘§cytan insanm kalbinc gelir vc ona dcr ki; §unu kini yaraiu? Bunu kirn 
yaratti ? En sonunda sorar: Peki Allah’i kim yaratti? 5 Kalbin boyle bir 
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acidan temizlenmesi, Hz. Peygamber’in soylcdigi gibi, Allah’a sigrnma 
ve soruya son vermekten ibarettir. 

Bu ikisi, [on-arka cinsel uzuvlar], avrcttir. Ba§ka bir ifadeyle bun- 
lar, insamn kendisine vesvese vermesine yoi agan §eylere meyillidir. in¬ 
san, asil ve ayrinti konuiarinda dindarligina zarar veren $eylerle kendisi¬ 
ne vesvese verir. Arka, asil di§ki (eza) yeridir. Zaten bunun 15m var ol- 
du. Kadin ve erkekteki diger iki cinsel uzuv ise (kadm ve erkegin on 
uzuvlari) ise bu asiin feridir. Onlarin iyilige doniik bir yonii oldugu gi¬ 
bi kotiiluge doniik bir yonii de vardir. iyilik ve kotiiliik, evlilik ili§kisi 
ve zinadir. 

Bakimzl Az bir suya pislik bnla^nginda onu etkiler ve artik o su 
kullanilmaz. Su da, pisligin iizerine dokiildiigiinde onun hiikmunu or- 
tadan kaldirir. Tipki bunun gibi ku^kular, zayif imanli ve dii§unceii 
kalplere geldiginde, onlara etki eder. Pislik, bir deryaya du§tiigiinde 
onda silinip gittigi gibi bilgiyle ve Ruhu’l-kuds ile desteklenmi§ giiglii 
kalplere ku§kuiar dii§tiigunde de boyledir. insan ve cm §eytanlari, ilahi 
ilimden nasiplenmi§ birine bu ku§kulan getirdiklerinde soz konusu ki§i, 
kugkularin di§ varhgim degiftirir. Bu insan, Allah’in kendisine ihsan et- 
tigi ilahi rahmetin inayetinden elde ettigi lediinni bilgi iksiriyle, ku§ku 
kur§unlarim altina, degersiz $eyieri gumii§e nasil gevirebilecegini bilir. 
Bunun yam sira, soz konusu §eylerin hangi yonden dogru oldugunu ve 
[onlardan etkilenmek bir yana] onlara tesir yapar. i§te, ruhsal istincamn 
sirri budur. 

Abdest alan ki§i, istinca etmeyip ta§la temizlik yaparsa (istiemar), 
bunun, mukallidin temizligi oldugunu bilmelisin. (^iinkii cemre [ta§- 
lar], goguldur [cemaa] ve ‘Allah 1 in eii cemaatin [topluluk] iizerindedir.’ 
‘Siiriiden ayrilmi§ kuzuyu kurt kapar.’ Hadiste gecen kasibe, siirudcn 
uzakla§mi§ ve ayrilmi§ hayvandir. Suruden ayriimak, icmaya muhalefet 
etmek demektir. istiemar ise, en azi iigten yukari dogru devam eden tek 
sayilarla taglan toplamak demektir. Tck oimasmm nedeni Allah’m tek 
olmasidir. Oyleyse siirekli olarak mii§ahede ettigin tek olmalidir. Tek 
[vitr], intikam talebi demektir. Burada soz konusu olan ise, §eytamn in¬ 
samn imamna attigi ku§kulardir. Boylece organa yerle^en bu pisligi 
uzakla§tirmak igin ta§ topiarsm. 






Otuzuncu Kisim 


Mukallit i^inde bir ku§ku buldugunda cemaate, ba§ka bir ifadeyle 
Ehl-i siinnete (chl-i siinnet ve’l-cemaat) ka$ar. Qiinku Allah’ui eli, riva- 
yette bildirildigi gibi, ‘cemaat’ ile beraberdir. Allah’in eli, onun destek- 
lemesi ve giicii demektir. Allah’in peygamberi (sav.), cemaatten ayrii- 
mayi yasaldami§nr. Bu nedenie icma [imamlann goriij birligi], me§ru 
hiikmiin delili olmada Kitap veya kesin bilgi ifade eden miitevatir hadis 
gibi nassin yerini almujtir. Bu temizligi ta§la yapmak budur. 

(firkin zikrin ortadan kaybolmasi i^in giizel zikirle agzina su ver 
[mazmaza]! Qirkin zikir, kovuculuk, dedikodu, kotii sozii a$iga vurmak 
demektir. Agzma su vermen tilavet, Allah’i zikretmek, aralari diizelt- 
mek, iyiligi emretmek ve kotuliikten sakindirmak olmalidir. Allah §oyle 
buyurur: ‘Allah kotii sdziin agiktan olmasmi sevmez * 3 Ba§ka bir ayette ise 
§oyle buyurur: ‘ Kovuculuk yapan . ,44 Ba§ka bir ayette ise §oyle buyurur: 
c Onlarin sozlerinin buyiik kisminda hayir yoktur. Bir sadaka veya iyilik em- 
reden veya insanlarm arasini diizdten kimse mustesha.™ Bu gibi ornekler 
sayilabilir. 

i§te agzinin temizligi budur. Sana kapiyi a9tim. Sen de abdestinde, 
gusliinde ve teyemmiimiinde boyle devam et. Bunu senden Hak iste- 
mektedir. Biz bu temizlik hakkinda et-Tenezzulatu’l-mdsuliyye isimli 
kitabimizda nesir ve §iir tarzmda geni§ afiklama yapmi§tik, oraya baki- 
niz! Boylece seni yola yonlendirmi§ olduk. 

Bu temizligi sorumlu biitiin organlarinda eksiksiz olarak uygula! 
Qiinkii sorumlu her uzuv, biitiin ibadetlerle sorumludur. Bu ibadeder 
temizlik, namaz, zekat, 01119, hac, cihat vb. dince belirlenmi§ amellerdir. 
Sen de sorumlu her uzvu kendi hakikatinin gerektirdigi tarzda bu iba- 
dedere yonlendirirsin. ‘Allah verdiginden ba$kasiyla himseyi sorumlu tut- 
maz. 14 ' 1 Allah her §eye yaratili§im vermi§, sonra yolu gostermijtir. Ba§ka 
bir ifadeyle verdigi §eyi nasil kullanacagim a^iklarntpr. 

Insanin sorumlu organlari, sekiz tanedir. Bunlarm sayisi artmasa da 
bazi §ahislarda azalabilir. Bunlar goz, kulak, dil, el, mide, cinsel organ, 
ayak ve kalptir. Insanda bunlara ilave bir §ey yoktur. Fakat insan tiirii- 
niin bazi fertlerinde bunlar eksilebilir. Ornek olarak kor, sagir, dilsiz ve 
oziirlulcri vcrcbiliriz. Boyle bir durumda, hangi organa saliipsen icklif 
ona yonelir. 
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Bu organlarin her biriyle ilgili biitiin teldifler, §ari’nin hitabindan 
ogrcnilir. Organlar, bedeni yonetmekle sorumlu ve [§eriatin hitabiyla] 
muhatap olaii nefsiri ara^lan gibidir. Sen de, kcndilerindc adaleti uygu- 
lamakla sorumlusun. Hz. Peygamber, ‘ayakkabinin bir bagcigi koptu- 
gunda, iki ayagi arasinda adaleti ger^ekle^tirmek i^in digerini de <pkarir 
ve tek nalinla yuriimezdi.’ Biz bu konulari ve onlara ait nuriari, ikramla- 
n, menzilleri, sirlari, tecellileri eksiksiz bir §ekilde Mevdkiu’n-nucum adli 
kitabunizda apkladik. Bildigimize gore, bizden once boyle bir kitap ya- 
zan yoktur. Ben onu h. 595 senesi Ramazan ayinda, el-Meriyye 
(Almeria) §ehrinde onbir giinde yazdim. Kirap hocaya gerek birakmaz, 
hatta hoca o kitaba muhta^tir. (piinkii iki hoca iginde biri iistiin, digeri 
daha iistundiir. Kitap ise, hocanin bulunabilecegi en list makamdadir. 
O makamm ardinda kendisiyle Allah’a ibadet ettigimiz bu §eriatta bir 
makam yoktur. Bu kitap kimde bulunursa, Allah’in ba$anya erdirmesiy- 
le, ona itimat etsin. (^unkix bu kitabin faydasi biiyuktiir. Kitabin dege- 
rini belirtmemin yegane nedeni, §udur: Iki kez riiyamda Hakki bana 
§dyle derken gordiim: ‘Kullarima nasihat et!’ Bu kitap, sana yapacagim 
en biiyiik tavsiyelerden biridir. Ba^ariya erdiren Allah’tir. Hidayet 
O’nun eline baglidir. Biz herhangi bir giice sahip degiliz. 

Yalanci iblis bir keresinde dogru soylemijj! iblis, peygamberle kar- 
5ila§mi§, Hz. Peygamber de ona §oyle sormu§: c Ne haber?’ iblis cevap 
vermi§: 'Ey Allah’in Peygamberi! Bilmen gerekir ki Allah seni hidayet 
i9in yaratti. Buna ragmen hidayette bir katkin yoktur. Allah beni sap- 
tirmak i^in yaratti. Saptirmada da benim bir etkim yoktur.’ Bu konuda 
Hz. Peygamber iblis’in soziine bir §ey eklemeyip ayrilip gitmi§. Ardin- 
dan melekler iblis ile Hz. peygamber (sav.) arasina perde olmu§tur. 


VASIL 

Yararlanabilecegin Icimi hususlara dikkatim ^ektikten sonra, biLme- 
lisin ki, Allah insanrn biitiiniine hitap etmi§, onun zahinni batimndan 
ayirmadigi gibi batinini da zahirinden ayirmami§tir. Belli bir azinltgm 
di§inda, insanlarin biiyiik kismmin amaci, §eriatin zahirleriylc ilgili hii- 
kiimlerini bilmeye ybnelmi§, dinin batinlariyla ilgili belirledigi hiikiim- 
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leri bilmekten habersiz kalmi§lardir. Bu azinlik, ‘Allah yolunun ehli’dir. 
Qiinkii onlar, zahir ve batm diizeyinde bu meseleyi ara§tirmi§tir. Zahir- 
lerinde kabul ettikleri her dini hiikmiin batanlarma da bir uzantisinin 
oldugunu gormu§, §eriatin biitiin hiikumlerini boyle ele almi§, zahir ve 
batinda Allah’in sorumlu tuttugu §eylerle ibadet etmi§, (jogunlugun 
hiisrana ugradigi yerde onlar kurtulu§a ermi§tir. 

Ardindan, bu konularda sapan ve sapnran ii^iincii bir grup ortaya 
^ikmi§nr. Bu gnip, §eri hiikiimleri alip batmlarinda onlari kuUanmi§, 
§eriat hiikumlerinin hi£ birini zahiri anlamiyla birakmami§lardir. Bu 
grup ‘batiniler’ diy. isimlendirilir. Onlar bu konuda farkli egilimlere sa- 
hiptir. Ebu Hamid el-Gazali, el-Miistazhirt (Fedaihu'l-Batmiyye) isimli 
kitabmda onlara kar§i 9ikmt$, batinilerin hatalarini bu eserinde atpkla- 
miftir. Ku§kusuz mutluluk, zahir ehliyle beraberdir. Onlar, batrn ehli* 
nin bulundugu tarafin kar§isindadir. Tam anlamiyla mutluluk ise, zahir 
ve batini birle§tiren gruba aittir. Onlar Allah’i ve Allah’in hiikumlerini 
bilen kimselerdir. 

Allah omiir verirse, buyiik bir kitap yazma niyetim vardi. Onda za¬ 
hiri baglamlarinda yer aldiklan haliyle §eriatin biitiin meselelerini ortaya 
koymayi istiyordum. Zahirdeki konulan tamamladiktan sonra, soz ko- 
nusu meselelerin insanm batinmdaki hiikiimlerini ortaya koyacakum 
[ya da koyacagim]. Boylcce §criatm hiikmunun zaliire vc batma yayd- 
digini [ortaya koyacagim]. Qiinkii Allah yolunun ehlinin ama^ ve mak- 
satlari bu olsa bile [zahir ve batini birle^tirmek], her biri Allah'm anla- 
yi§ verdigi kimselerden degildir. Dolayisiyla herkes, zahir ve baun hak- 
kindaki bu hiikmiin ol^iitiinii kendi i^inden ogrenemez. 

Bu kitapta ise, ibadetlerin iyinden genel konulan ele almaya yonel- 
dik. Bu ise, temizlik, namaz, zekat, oru9, hac ve ‘Allah'tan ba§ka ilah 
yoktur, Muhammed Allah’m peygamberidir’ ifadesini telaffuz etmektir 
[kelime-i §ehadet]. Bilhassa bu be§ ibadeti ele almaya ozen gosterdim. 
Qiinkii bunlar, musliimanligin iizerinde kuruldugu Islam’m dayanakla- 
ndir. Bunlar, bir ev i^in duvarlar gibidir. Iman ise, evin kcndisi ve top- 
lamidir. Evden i^eri girilen yer ‘kapi’dir. Bu kapinin iki kanadi vardir: 
Bunlar, iki tamkligi telaffuz ctmckdr. Evin dayanaklan be, dorttiir; 
Namaz, zekat, oruy ve hac. 



66 Futuhat-i Mekkiyye 3 


Ailah’in inayetini, kendisine yerle$ip bizi cehennemin solugunun 
soguklugu ve sicakligindan korusun diye, bu evin ayakta tutulmasina 
ayirdik. Hz. Peygamber §oyle buyiirur: £ Ate§, Rabbine §ikayette bulu- 
nur ve §oyle der: Ya Rab! Bir par^am digerim yiyorP Allah Cehenneme 
iki nefeslik izin veirir. Birincisi ki§ta, digeri ise yazdadir.’ [Yaz aylarin- 
daki] Biitiln sicaklik ve hararetler kadar her tiirlii [ki§taki] soguk ve 
zemherir de Cehennemin nefesinden meydana gelir. insanlar da, kendi- 
Icrini giine§in sicakligindan ve havamn soguklugundan korusun diye 
evler edinmi§tir. 

Akilli insan, kiyamet gtinii kendisini bu iki nefesten koruyacak bir 
ev edinmelidir. (^iinkii cehennem, kiyamet gunii bizzat gelir ve insanla- 
nn toplandigi Vakfe’ye ko§ar: Bu esnada galeyana gelir, neredeyse Al¬ 
lah dii§manlarina ofke kusar. Boyle bir evde bulunan Idmsevi ise ev, ce-. 
hennemin kotiiliigunden ve ta§kinligindan korur. 

Temizlik namazm ge^erlilik §arti oldugu i^in, ona bagimsiz bir 
boliim ayirdik ve namazm online aldik. Namazdan sonra ise zekat, ar- 
dindan oru$, sonra da hac gelecektir. Elinizdeki bu kitapta ibadeder- 
den bu kadan yeterlidir. Sen de bu boliimlerden her birinin ana mese- 
lelerini ara§tir. Ben onlan zahirdeki adiyla genel hiikmiiyle ortaya ko- 
yacagim. Ardmdan aym meselenin batindaki hiikmiine geyecegim. 
Biitiin bahisler bitinceye kadar boyle devam edecegim. Allah yardim 
eder ve destekler. 


A£IKLAMA ve iZAH 

Temizligin ilk hiikmii, onun temizlik [taharet] diye isimlendirilme- 
sidir, Biz burnt boliimiin ba§inda zahir ve batin diizeylerde belirtmi§dk. 
§imdi ise -Allah’in izniyle- hiikumlerinden soz edelim. Hukiimler der- 
kcn §u konulari incclemekten soz ediyoruz: Temizligin vacip olmasi, 
kime vaciptir ve ne zaman vacip olur. Ardmdan onun fiillerine, neyle 
yapildigina, temizligi bozan §eylerc, nelerden dolayi temizlenmenin ge- 
rektigi gibi konulara bakacagiz. Bunlan, §eriat bilginlerinin yapip kitap- 
lannda ortaya koydugu tarzda inceleyecegiz. Burada temizligin duru- 
munu elc almakla yetindik. Bu meseleyi zahir ve batmi diizeylerde ince- 
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leyelim. Temizlige zahiri bakimmdan da degindik ki kitabi okuyan in- 
san artik fakihlerin kitaplarina ihtiya$ duymasin ve zikrettigimiz §eyler 
ona yeterli gelsin. 

Temizligin hiikiimlerini saptarken biiginlerin -kendi mezheplerine 
gore- Kitap, Siinnet, icma ya da kiyastan elde ettikleri kamdara degin- 
meyecegiz. Herkes, soylenen ve soylenmeyen (hikmet) arasinda gordti- 
gii genel illeti goz ardi etmelc i$in kendi mezhebine uygun kanm be- 
nimser. B11 konularda fikih usuliine deginmeyecegim gibi kanitlari da 
ele almayacagim. (piinkii siradan insanlar, kaniu inceleyecek bir ko- 
numda degildir. Bu nedenle biz, temel feri hiikiimleri ve insaniarin bu 
konnlardaki vacip ve vacip olmayan gibi gdrii^lerini zikredecegiz. 


VASIL 

Hcrhangi bir goru§ aynligi olmaksizm biitiin musliimanlar, vakti 
girdigindc namaz kilmasi gercken bir insana temizligin farz oldugunda 
goru§ birligine varmi5Dr. Ayrica temizlik, biilug ^agma ula§mi§-akilli 
yeti§kine farzdir. Insanlar, miisliiman olmanin temizligin §arti olup ol- 
madigi konusunda gorii§ ayriligina dii§mu§tdr. Bu konuda, zahirin 
hiikmii budur; 

Meselcnin batmina gclince -ki soz konusu olan batim temizliktir-, 
§oyle deriz: Namazin batmi ve ruhu, Hak ile kar§ihkli konu§madir. 
Qiinkii Allah §oylc buyurur: Ts'amazi kendim ile kulum arasinda ikiye 
boldum.’ Ardindan ‘Kul §oylc dcr, Allah da bunun tizerine §oyle der’ 
ifadesiyle Icar§ilikli konu§mayi ziitretti. Kul bir davram§inda Rabbiyle 
kar§ilikli konu§mak isterse, kendisini Rabbiyle konu§maktan alikoyan 
her tiirlii §evden kalbini temizlcmesi gerekir. Hak ile konu§ma esnasin- 
da boyle bir temizlige sahip olmadiginda ise, Hakka miinacat etmemi§ 
ve saygisiz davranmi§ olur. Boyle bir insan, [konu§mak yerine] kovul- 
mayi hale eder. Allah’in izniyle, temizligin fiillcrinde bu temizligin ki- 
simlarim zikredecegim. 

Biiginlerin temizlik yetiskin akilhya farzdir gorii§u, [biitiin bilginle- 
rin gorii§ birligi anlammdaki] icmayla sabittir. Miisliimanligin §art olup 
olmadiginda ise, gorii§ aynligma dii§mii$lerdir. Bize gore de soziinii et- 
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tigimiz bu temizlik akilliya farzdir. Akilli, Allah’in emir ve yasaklarim 
bizzac Allah’tan ogrendigi gibi Allah’tn sirrina aktardigi §eyleri ogrenen 
[akleden] ki§idir. Bunun yam sira akilli insan, kalbine gelen dii§iincele- 
rin hangisinin Aliah’tan, hangisinin nefsinden veya melek veya §eytan 
giiruhundan geldigini ayirt edebilen ki§idir. I§te, [kamil] insan budur. 
Insan, bilgi ve ayirt etmede bu dereceye ula§ip Allah’m kendisinden is- 
tedigi §eyleri bizzat Ailah’tan ogrenerek Allah’in ‘Beni kulumun kalbi 
stgdirdf soziinii duydugunda, kalbinde ve onunla ilgili biitiin organla- 
rinda me§ru ol<;ude bu temizligi kullanmasi farz oiur. 

Goziin batini temizligi, soz geli§i, e.$yaya ibret goziiyle ve deger- 
lendirmesiyle bakmaktir. Boyle bir insan, goziinii anlamsiz yere kul- 
lanmaz. Boyle bir davram§i ise, dince belirlenmi§ temizligi ilgili yerler- 
de tarn olarak kullanabilen kimse yapabilir. Allah §oyle buyurur: ‘Bunda 
gdz sahipleri igin ibret vardir .' 47 Burada ibreti gozlerin fiili yapmi§tir. [ib¬ 
ret alarak bundan ba§ka bir sonuca ula§mak anlammdaj itibar ise, kalp 
gozlerinin eylemidir. Allah ayette ba§ goziinii zikretti. (^iinkii onlar, 
kalp goziiniin fiili olan itiban yapabilecegi veriyi batina ula§tiran ara$- 
lardir. Biitiin organlar boyle ele alinmalidir. 

Bilginlerin temizligin farz olma §arti olarak miisliimanlik haldcin- 
daki gorii§leri ise, onlarm ba§ka bir gorii§iiyle irtibatlidir. Bu ise, kafir- 
lerin §eriatin feri meseleleriyle sorumlu olup olmadigi hakkindaki go- 
rii§leridir. Bir miinafik abdest aldiginda, bir farzi yerine getirebilir mi, 
getiremez mi? Bu konu, biitiin dini huktimleri i^eren bir gorii§ ayriligi 
sorunudur. 

Bizim goru§iimiiz §udur: Miimin, kafir, miinafik, kisaca biitiin in- 
sanlar, dinin feri meseleleriyle ve asillanyla muhatap ve sorumludur. 
Onlar, kiyamet giinii §eriann asil konulariyla oldugu gibi feri meselele- 
rinden dolayi da hesaba ^ekilecektir. Bu nedenle miinafik ‘Cehennemin 
en derin yerinde olacaktir.’ Burasi ate§in ifidir ve miinafik ‘kalplere eri- 
§en’ ate§ ile azap gorecekdr. (punku miinafik, diinyada dini hiikmiin bi- 
$imsel yapisim yerine getirmi§ti. Bunlara ornek olarak kelime-i §ehadeti 
telaffuz etmek, peygambcri a^iktan dogrulamak vc zahiri amellcri yap- 
mayi verebiliriz. Ancak onlarm kalplerinde imanin zerresi bulunmaz. 
Bu kadariyla onlar, kafirlerden ayrilir ve kendilerine ‘onlar iki yiizliiler- 
dir’ denilir. Allah §oyle buyurur: ‘ Allah biitiin iki yiizluleri ve kdfirleri Ce- 








Otuzuncu Kisim 69 

hennemde toplayacaktir .’’ 48 Boylece Allah mckam zikretti. Miinafiklar, 
‘Cehennemin en a$agisinda azap goriir.’ Kafirler ise, daha yukarida ve 
a§agida azap goriir. 

Allah Cehennem ate§indeki azap 19m bir takim mertebe ve tabaka- 
lar diizenlemistir. Bunlar, belirli organlarla yapiian amellere bir ol^iiye 
gore -ki onu a§amazlar- tcspit edilmi§tir. Bu baglamda ate§ miiminin 
iman mahalline (kalp) kesinlikle ula§amaz. Dolayisiyla, muminin ‘kalp- 
lere niifuz eden’ ate§te payi yoktur. Ger9i orada iman kendisinden 91k- 
mi§tir. Fakat imanrn inayeti, insandaki iman mahalline niiftiz etmi^tir, 
Iman kendisini korumak ve azaptan AUah’in diledigi kadarmi uzakk§- 
tirmak igin kendisinden ^lkar. Nitekim iman, giinah i$lendiginde diin- 
yada da insandan ^ikar. 

Hz. Peygamber §arap i$en, hirsizlik yapan ve zina eden miimin 
hakkinda ,<j6vle buyurur: ‘Bir miimin miimin iken boyle giinah i$lemez.’ 
Yani, soz konusu girnahi i§lerken miimin degildir. Ba§ka bir hadiste ise 
§oyle buyurur: ‘Iman bu esnada -yani o fiili i§lerken- kendisinden gkar.’ 
Insanlar, bu hadisi ger^ek anlammin di^inda yorumlami§tir. (^iinkii on- 
lar, §ari’nin maksadim anlamami§, imam ameller ile yorumlayarak §oyle 
demi§lerdir: Hz. Peygamber, burada iman derken ameli kastetmi§tir. 
Halbuki Hz. Peygamber, bu lfadeyle kastettigi §eyi ba§ka bir hadiste 
a<jiklanu5 ve §dyle buyurmu^tur: ‘Kul zina ettiginde, iman kendisinden 
9ikar ve bir golge gibi iizerinde dola§ir. Zina fiilinden uzakla§tiginda ise 
iman tekrar kendisine doner.’ 

Bu konudaki ilahi hikmet §udur: Allah bilir ki kul, giinah ve itaat- 
sizlik olduguna inandigi bir itaatsizligi i^lemeye ba$ladiginda bizzat bu 
fiiliyle ncfsinin Allah’in azabina mamz kalmasina ve cezalandinlmanin 
genjeklejmesine yol afar. Soz konusu fiil, Allah tarafindan bir belanin 
kula ula§masina neden olur. Bu kez kalbindeki iman ^lkar ve adeta bir 
golge gibi iizerinde kalir. Allah’tan inen bela kulu aramaya ba§ladiginda 
ise, [kuldan 9ikmi§] imam o belayi kar§ilar ve belayi uzakla§tirarak Al¬ 
lah’in bir rahmeri olarak kula ula§masini engeller. (^iinku imana hifbir 
§ey kar§i koyamaz. Peygamberin hadiste vaat ettigi §ey bir a^iklamadir. 

Bu ncdcnlc §oylc dcdik: Miimin, itaadc kanjmayan saf bir giuialu 
kesinlikle i§lemez. Giinahtaki itaat, onun giinah olduguna inanmasidir. 
Miimin, ‘salih ameli ve kotii ameli kati§tiran’ kimselerdendir. Allah §oy- 
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le buyurur; ‘Belki Allah onlarin tdvbderini kabul eder . M9 Tovbe, donmek 
dcmcktir. Kastedilen §ey, Allahhn rahmet ctmek iizcre kullarina don- 
mesidir. (piinkii Allah ayeti ‘ Allah bagi$layan ve rahmet edendir ,so ifade- 
siyle genellqtirdi. Bilgiiiler §oylc der: Umulur ki Allah bakimindan zo- 
runluluk ifade eder. Ciinku Allah’i engelleyen bir §ey yoktur. 

Iman, gonliin ve i$in temizligidir. Bu nedenle, ince bir noktanin 
di§tnda, ch§ temizlikte oldugu gibi bir goriij ayriligi imanda dii$unule- 
mcz. Goru§ ayriligi bulunabilecek incc noktada, batinin hiikmii de zahir 
temizligin hiikmii gibidir. Goriig ayriligi bulunan bu yonden §oylc de- 
riz: 15m imanla tcmizlcnmcsinin §arti onu sozlc ifade etmek midir? Bu 
durumda dil, kalbin inandigi §eyle drtu§mii§ olur. Yoksa sozle soylemek 
§art degil midir? Boylelikle batinda inandigi §eyi izhar etmediginde, 
§ehadct alemindeki zahir miinafik gibi gayb aicminde iki yiizlii olmu§ 
olur. 

(jXinkii soz gelimi miimm, namazin farz olduguna inanir, fakat 
namaz kilmaz ve temizlenmez. Mimafik ise, kalbiyle bunlarm farz oldu¬ 
guna inanmaz ve inanmadigi halde namaz kilar, temizienir veya bu gibi 
ibadetleri kendisine farz kilan peygamberin sozii ncdcniylc yapmaz. 
Derinden incelediginde, meselenin anlanunm bu oldugunu goriirsiin. 
Boylcce, gbru$ birligi ve aynligina gore hukiim, zahirde oldugu tarzda 
zahire ve batina yayihr. Bunu bilmelisin! 


VASIL 

Kitap ve Siinnct temizligin fiillerini belirtmi§, temizligin farzlarim, 
siinnetlerini ve miistehaplarmi a^iklami^tir. Temizligin kimi §artlari, 
esaslari, nitelikleri, sayilari ve yerli yerinde belirlenmi§ ol^iileri vardir. 

Temizligin §artlanndan biri niyettir. Niyet, i§in ba§inda Aliah’a 
yaida§mak amaciyla temizligi yapmaya yonelmektir. Bazi insanlar, niye- 
tin fiUin ge^erlilik §arti oldugu kanaatine varmi.^tir. Bunun anlami fiilin 
ancak niyetle ge^erli olabilecegidir. Farzi yerine getirmeyi miimkiin ki- 
lan §eyin kendisi de zorunlu olarak farzdir. Bizim goru§timuz budur ve 
it; ve di§ temizhkte biz bunu kabul ediyoruz. Bizce niyet, batim temiz¬ 
likte daha onemli ve zorunludur. Qiinkii niyet batinin niteliklerinden 
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biridir. Bu nedenle onun batin temizlikteki hiikmii daha gii^ludiir. Ni- 
yet, kendi etkisinin oldugu yerde hlikumrandir. Zahir isc ona daha ya- 
bancidir. Bu nedenle, bildigimiz kadariyla, niyetin batinda olmasi ge- 
rektiginde gorii§ aynligi yoktur. Halbuki niyetin zahirde olup olmamasi 
hakkinda gorii§ aynligi vardir. Niyet hakkinda, bir ol^iide ycterli sayila- 
bilecek a^iklamalar daha once zikredilmi§ti. 

Ba§ka bir grup ise, niyetin ge^erlilik §arti olmadigi kanaatindedir. 
Burada su ile yapilan abdest temizligi hakkinda zikrettigimiz §eyi kaste- 
diyorum. 


VASIL 

Eiin Abdest Kabina Sokmadan Once Yikanmasi 

§eriat bilginleri, abdest alinmak istenen kaba sokmadan once eJIeri 
yikamamn farz olup olmadigi konusunda dort gorii§ ileri surmu§tiir. 
Bazi alimlere gore, ellerin yikanmasi her haliikarda siinnettir. Bir gruba 
gore temizligi hakkinda ku§ku duyan insanin ellerini yikamasi 
mustehaptir. Bazilarma gore abdest aimak istedigi kaba sokmazdan on¬ 
ce eli yikamak, sadece uykudan kalkana farzdir. Bir gruba gore ise gece 
uykusundan uyanan kimseye eli yikamak farzdir. 

Bildigim kadariyla bu meselede bilginlerin g6rii§leri boyle sinifla- 
nabilir. Herkesin kendi du§iincesini dayandirdigi bir kanitlama tarzi 
vardir, fakat bu kitabimiz onlann kamtiarmin ortaya konulacagi bir yer 
degildir. 


TAMAMLAMA 

Mcsclenin batindaki hukmii §udur: Eli yikamak, §ari’nin terk 
edilmesini cmrettigi davrani§larla eli temizlemekrir. Ru da iki kisma ay- 
nlir: Bir kismi vacip, digeri ise te§vik edilmi§ kisimdir [mendup]. Bizce 
vacip ve farz e§ittir ve bu ikisi aym anlama soylenmi§ iki sozdiir. Bina- 
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enaleyh bize gore, ‘Allah farz kildi* demek ile Vacip kildi’ demek arasin- 
da fark yoktur. 

Terki vacip olan fiil, i§lendiginde §eriatin gasp, hirsizlik veya hain- 
lik yapilmi§ olacagina hiikmettigi bir §eyden elin ^ekilmesidir. Kisaca, 
§eriatin elin kullanimini uygun gormedigi her §ey bu kapsama girer. Bu 
hallerdeki farklar a^iktir. Biitiin bunlardan elin ‘temizlenmesi’ vaciptir. 
Neyle temizlenecegi ise, Allah izin verirse, llgili boliimde belirtecegiz. 
Oyleyse elin boyle temizlenmesi farzdir. 

Te.^vik edilmi$ remizlik ise, elde buhinnp tutulmasi serbest birakil- 
mi§ diinyaligm terkidir. §eriat, Allah kanndakini arzulayarak boyle bir 
malm elden <pkarilmasini te§vik etmi^tir. i§te ziihd budur ve o bir tica- 
rettir. <"iinkii sahip oilman mail elden ^lkarmanm kar^iligmda Allah ka- 
tinda bir bedeli vardir. Terk etmek, elde tutmaktan daha iistiindur [kar- 
lidir]. Ziihd, her dinde ve inan^ta din ve akil bakimindan kabul edilmi§ 
bir husustur. (^unku biitiin akil sahipleri, dunyaya kar§i zahit davramp 
diinyalik toplamayi birakmamn ve insanin sahip oldugu mallari elden 
^lkarmasmm iistiin bir davrani§ oldugunda goru§ birligine varmi§tir. i§- 
te bu, elin temizlenmesi hakkinda te§vik edilmi.$ kisimdir. Bu kisimdaki 
temizlik siinnettir. 

El temizliginde miistehap gorii§e gelince, bu goru§, elinin temiz 
olup olmadiginda ku$ku duyan insanin sahip oldugu mail elinden ci- 
karmasidir. Bunun nedeni, malm helaJligini zedeleyen bir ku§kunun 
malda bulunmasidir. Bu durumda mall elinde tutmasi uygun degildir. 
Bu ise ziihd degil, veradir [ku^kulu §eylerden uzak durmak]. Malda ha- 
ram ku$kusu bulunsa bile, onun helale donuk bir yonii de vardir. 
Miistehap olan, boyle bir malm mutlaka terkedilmesidir. (^iinkii harami 
dikkate aimak, [helali dikkate almaktan] daha iistimdiir. ^iinkii insan, 
§iiphcli bir §cyi elinde tuttugunda sorumluyken kendisine gore maldaki 
ku§ku nedeniyie onu elinden $ikardiginda ise sorumlu degildir. Hatta 
bu davranifi kar§isinda insan, odullendirilmeye daha yakmdir. Te§vik 
edilmi§ temizlikte boyle yapmak daha iyidir. Miibali malm terkinin ise 
miibah sayilmasi daha dogrudur. 

Bilginlerin uykudan uyanildiginda elleri yikamanm genel anlamda 
farz olup olmadigi konusunda gorii$ ayriligina dii§tugiinii, bazi alimle- 
rin bunu bzellikle gece uykusuyla simrladigini belirtmi$tik. Bilmelisin 
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ki, gecc, gaybdir [goriinmez]. (^iinkii o, ortiinme mahallidir. Allah £ ge- 
ceyi bir ortii yapti.’ Gundiiz ise §ehadettir [goriinen]. Giindiiz, hareket 
vc ortaya pkma zamanidir. Bu nedenle Allah giindiizii Ailah’in ihsaru- 
ni, yani rizik aramak i^in geginme vakti yapti. Gundiiz aramlan ihsan ve 
rizik, [ba§ka vakittekinden] fazla ve ustundiir. Bu, erdemlerin artmasi- 
dir. Insan gundiiz, kendisi igin rizik olmayan $eyleri de toplar. Bu kisim 
fazlaliktir, giinkii insan onu varisleri veya ba$ka insanlar igin toplar. 
Halbuki insanin rizki, topladiklan dcgil, beslendigi §eylerdir. 

Bilmelisin ki uyuyan, hig ku§kusuz gayb aleminde bulunur. Gece 
uykusu soz konusu oldugunda ise, bu uyku gayb iginde gayb sayilir. 
Dolayisiyla onun etkisi daha gugliidiir. Gundiiz uykusu ise §ehadet 
igindeki gaybdir. Dolayisiyla bu uvkunun hiikmii daha zayiftir. Bakiniz! 
Allah ‘uykuyu dinlenme’ yapti. Dinlenme, hig ku§kusuz bir istirahattir. 
Geceleyin uyku daha §iddetlidir. C^iinkii gece uykusunda insan giindiiz- 
dekinden daha 90k kendisinden geger. Gayb asildir. Oyleyse asil olan 
gecedir. §ehadet alemi ise bu aslin feridir. O zaman giindiiz de, ferdir. 
‘Onlar. ipn bir delil gecedir. Giinduzu ondan pkarinz .’ M C^iinkii giindiiz, 
geceden gikarilmi^tir. Gece, e§yayi orter ve onlann di§ varliklarinm ha- 
kikatlerini gormeyi engeller. Bu nedenle gece, bilgisizlige benzer. C^iin- 
kii bir §eyi bilmemek, onun hiikmiinii agiklamaz [agiklamayan bir §ey- 
dir]. Bir konuda §eriann cahiii olan insan, §eriatin o konudaki hiikmii- 
nii de bilemez. 

Uyuyan ki§i, gdriiliir alemdeki insanlann herhangi bir i§ini bileme- 
digi igin, uyku sirf bilgisizlik sayilmi§ur. Ne var ki uyku c gdzii uyuyup 
kalbi uyumayan’ igin bilgisizlik degildir. Ornek olarak Ailah’in pey- 
gamberini ve giiniimuzde de Ailah’in diledigi peygamber varislerini ve- 
rebiliriz. Giindiiz, e§yayi ayan beyan ortaya koyar ve onlann zatlarinin 
di$ varliklarim gosterir. Bunun yam sira insana gekindigi zararli §eyleri 
gosrerdigi gibi gekinmediklerini de gosterir. Bu nedenle giindiiz, bilgi- 
ye benzer. Qiinkii bilgi, §eriatin e§yadaki hiikmunti agiklayan §eydir. 

Giindiiz uyuyan insan, uyumasi nedeniyle bilgisizlikle nitelendigi 
i^in -giinkii uyku bilginin ziddidir- bazcn farkinda olmaksizm elini veya 
ayagtni uzatip uyanikken bozmaya yeltenmeyecegi bir §eyi bozabilir. 
Bu nedenle ^eriat, uyandiginda bilgiyle bilgisizlik uykusundan temiz- 
lenmeyi ona farz kildi. Uyuyan insan, uyanmasivla bu konudaki §eriatm 
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hukmiinu ogrenir. (jlinkii o, bilgisizlik uykusunda uyurken, ‘elinin ncr- 
de geceledigini bilmiyordu: Acaba kendisine miibah bir malda mi,- yok- 
sa daha once zikrettigimiz gibi, ^alinrrn,} vb. gibi miilkiyeti kendisine 
miibah olmayan bir §eyde mi [geceledi]? Farkli dii§iinen kimse, Hz. 
Peygamber’in ‘elinin nerede geceledigini bilemez’ hadisini dikkate alir 
ve bilgisiz ile uyuyan ki§i, uykuda orrak olur. 

§ari ‘geceleyeni’ zikretti. Qinkii uyku genellilde geceleyene hakim- 
dir. §ari, her zaman daha yaygin olam dikkate alir. Boylclikle bu hiik- 
mii gece uykusuna baglami§tir. Mutlak anlamda uykuyu dikkate aimak, 
gcce uykusunu dikkate almaktan daha ustiindur. Gecc uykusunu dikka¬ 
te alan ki§i, geceleyeni zikretmi§ olur. (^iinkii insan giinduz uyudugun- 
da, yaninda bir insan veya topltim bulunabilir. Onlar uyuyaii kisinin 
elini veya ayagim hareket ettirip bir tesuyi veya ba§ka bir §eyi kirmaya 
neden oldugunu gorebilir. Veya uyuyanm eli, siit emen kiiciik bir 50- 
cugun agzinm iistiine gelir ve ona eziyet verir veya onun soluk alip 
vermesini engeller ve blumiine yol a^abiiir. Bu gibi hadiselere tamk ol- 
duk. Bu durumda uyuyan insanm yanmda bulunan uyanik ki§i, giindii- 
ziin i§igi ve uyaniklik bu durumu kendisine gosterdigi 19m, yakinindaki 
kiifuk focugu veya testiyi uzakla§tirmakla ortaya gikacak zaran engeller. 
Bilgisiz insan kar§isinda bilgin de boyledir. Bilgili, cahilin §eriatin hiik- 
munii bilmedigi bir §eye yeltendigini gordtigiindc, onu uyarir veya §c- 
riat onunia bu fiil arasina girer. 

Bize gore eli yikamak, barini i§lerde gafil -ki gafil giinduz uyuyan 
kimsedir- ve cahile' -o da gece uyuyan kimsedir- farzdir ve bu zorunlu- 
dur. Temizlenmeyi eli kaba sokmazdan once dikkate almamizm nedeni 
ise, hem amel ve hem de bilgiyle sorumlu ve muhatap olmamizdir. Bil- 
gi [zahiri anlamiyla] sudur. Amel ise, yikanmaktir. Her ikisiyle birlikte 
temizlik ger«;ekle§ir. Abdest suyunun bulundugu kaba sokulmazdan on¬ 
ce ellerin yikanmasi, insanin i^inden bu fiile ba§larken Hakkm mertebe- 
sine -ki insanin mutlulugu oradadir- yoneime niyetinin ortaya konul- 
masidir. I§te abdest kabina sokulm'azdan once eli yikamanin batini te- 
mizlikteki anlami budur. 
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VASIL 

[Agza ve Burna Su Vermek] 

Agza vc burna su vermek (mazmaza ve lstin^ak), §eriat bilginleri- 
nin 119 goru^e ayrildigi bir konudur. Bazi alimler, her ikisinin de siinnet 
oldugunu, bir kismi farz, bir kismi isc agza su vermenin siinnet, burna 
^ekmenin farz oldugunu kabul etmi§tir. Agza ve burna su vermenin za- 
hirdeki hiikmii budur. 

Agza ve burna su vermenin (mazmaza ve istin§ak) batmdaki hii- 
kiimlerine gelince, bunlann bir kismi farz, bir kismi siinnettir. Agza su 
gekmedc farz olan, ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’u soylemektir, Bu keli- 
meyi soylemekle dil ve goniil §irkten temizienir. (^iinkii bu ciimlenin 
harfleri gogiis [sadr, goniil] ve dil harfleridir. Allah’in sana soylemeyi 
farz kilip ba§kasmin senin adrna yerine getiremeyecegi -ki boyle olsaydi 
farz-i kifaye gibi senden dii§mu§ olurdu- biitun ibadetleri soylemek de 
boyledir. Omek olarak, gukura dii§mek iizere olan bir amayi uzaktan 
goren adami verebiliriz. Ama ^ukura dii§meklc ya aci ^ekecektir veya 
olecektir. Bu nedenle, kendisine yeti.^emeyecegi i^in, adamm amayi 
dii§mekten engelleyecek §ekilde anla§ilir bir dille ona bagirmasi farzdir. 
Bir insan bu konuda kendisini ge^erse, iizerinde belirlenmi§ farz kendi- 
sinden dii§er. Buna ragmen amayla konu§ursa, bu davrani§, yine de iyi- 
dir, fakat farz degildir. 

insan bu ve benzeri §eylerle batminda agzma su verirse [temizler- 
se], hi^ ku§kusuz, bir iyilik elde etmi§ ve hayir soylemi§ olur. Hayir soy¬ 
lemek ve dilin dogrulugu, yalandan temizlenmektir. Iyi sozii soylemek, 
kotii sozii soylemekten annmak demektir. ‘Zulum eden ise ..* 2 ayetine 
gore bir kar§ilik olsa bile, bu konuda susmak daha ustiindiir. iyiligi em- 
retmek ve kotiiliikten alikoymak, o ikisinin ziddi olan §eylerden temiz¬ 
lenmektir. Boyle bir §ey, agza su almanin farz ve siinnetidir. Aym §ey, 
burna su ^ekmek i$in ge^erlidir. 

Batinda burna su 9ekmeyi anlamak i^in §unu bilmek gerekir. Arap 
orfiinde burun, izzet ve buyiikliik organidir. Araplar beddualarinda ‘Al¬ 
lah burnunu siirtsiin’ ‘burnu topraga siirtiinse bile’ derler. Burada ‘top- 
rak’ denmi§tir. Bunun anlami, Allah’in [beddua edilen insam] biiyiikliik 
ve izzetinden horluk ve ku^iikliige dii§iirsun demektir. Bu ku^iiltmc 
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‘toprak’ kelimesiyle anlanldi. Qiinkii Allah yeri miibalaga kalibinda ‘90k 
zelil’ dive isimlendirdi. Qinku en zelil §ey, bir zelilin ayagiyla tpgneyc- 
bildigi $eydir. Kullar zelil yaratiklar oldugu halde Iizerinde yuriiyerek 
yeryiizunii signer. Bu nedenle Kur’an, yeryiiziinu miibalaga kalibiyla 
isimlendirmi§tir. 

insanm i^indeki biiyiikluk, kulluk, horluk, zillet ve muhta^lik hii- 
kiimlerini uygulamadan ortadan kalkmaz ve silinmez. Bu nedenle burna 
su verirken siimkurmek gerekti. Ki.$iye §oyle denilir: Burnuna su ^ek, 
sonra siimkiir! Burada su, kul oldugunu bilmendir. Biiyiiklugiiniin • 
temsil eden orgamnda [burun] onu kullandiginda ise, biiytikliik o yer- 
den gikar. ‘Sumkiirme 5 budur. Bunun bir kismi farzdir. Bu kismin ba- 
tmda kuUamJmasi ise, hiy ku^kusuz ki farzdir. Sumkiirmenin siinnet 
olmasmin anlami, onu yapmadigmda abdestinin ge<jerli olabilmesidir. 
Bu noktadaki kar$ihgi ise §udur: Koiene veya emrinin altinda bulunan 
kimselere [amir olarak] veya elinin altinda bulunana kimseye tevazuyla 
davranmayi terk edip §ari Teala’nin sana mubah luldigi bir gerek^e ne- 
deniyle iistiinlugunii, ba§kanhgim gostererek davranirsin -ki burada 
[kolenin efendiye soyledigi] ‘Efendi! Bana falan seyi ver’ ifadesinin 
l^erdigi bir sir vardir-. Bu durumda [miibah bir gerek^e nedeniyle] 
tevazuyu terk etmeye ragmen, tevazu yapmadan temizlenme ger^ek- 
le§mi§ olur. Bununla birlikte, tevazunun gosterilmesi daha iistiin bir 
davram$tir. t§te bu da, burna su ^ekmenin [batinda] farz olmaktan 91k- 
tigi baglamdir. 

Bu nedenle ‘burna su ^ekmek bazen siinnet, bazen farzdir’ dedik. 
C^unku biliyoruz ki, bir §ehir h'alki tek bir sunneti terk etmede gorily 
birligine varirsa, onlarla sava§mak farz olur; fakat bir ki§i sunneti terk 
ederse olduriilmez. Hz. Peygamber ‘gece vakti ula§tigi bir §ehre sabah 
oluncaya kadar savas a^mazdi. Sabah oldugunda ise czan sesi duyarsa 
durur, yoksa saidinya ge^erdi.’ Ezan sesi duymadigmda ise ‘Oyle bir 
toplulugun bolgesine girdik Id! Korkutulanlarm sabahi ne kotudiir’ aye- 
tini okurdu. 

§eriatin farz, siinnet ve miistehaplarindan her hiikmiin batinda bir 
karfiligi veya kula o konuda ayilan §eylere gore birden 90k hiikmii var¬ 
dir. Batindaki bu hiikiim de, farz veya siinnet veya miistehap olabilir. 
Bu durum zorunludur. Dince belirlenmi§ biitiin ibadetlerde bunu alabi- 
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lirsin. Bu sayede zahirin hiikmii batindan ayniir. £unku zahir, batina 
niifuz eder. Batinda zahire sirayet eden me§ru bir emir yoktur. Batinda 
olan, kendisinde simrhdir. C^imkii batin, biituniiyle anlamlardir. Zahir 
ise, duyulur fiillerdir. i§ duyulur olandan manaya ge^erken anlamdan 
duyuya ge^mez. 

bAb 

Yiizii Yikamamn Simri 

Ylizii yikamamn farz oldugunda gorii$ ayriligi yoktur. Bunun ba- 
tindaki hiikmu ise, murakabe (kontrol, gozetleme) ve Allah’tan her du- 
rumda utanmaktir. Bu ise, Allah’in sinirlanm a^mamakla ger^eklqir. 

§ekilci bilginler, abdestte yiizii yikamamn tanunlanmasmda ii<; yer- 
de gorii§ ayriligina dii§m\i§tiir: Birincisi, kulakla yanak arasmdaki be- 
yazlik hakkindaki gorii§ ayriligidir. ikincisi, sakalin orttiigii kisimdaki 
gorii§ ayriligidir. U^iincusii ise, sakalm yikanmasidir. Zikredilen beyaz- 
hga gelince, bazi bilginler onun yiizden oldugunu, bazilari ise yiizden 
olmadigim iddia etmi§tir. Sakalin drttiigii kisim hakkinda ise, bazi Slim¬ 
ier suyun o kisma girdirilmesini, bazilari ise bunun zorunlu olmadigim 
iddia etmi^tir. Sakalin liilallenmesine gelince, bazi bilginler bunun zo¬ 
runlu, bazilari ise, zorunlu olmadigim iddia etmi§tir. 


VASIL 

Zikredilenlerin Batindaki Hiikmu 

Bu konuda i§i suurlamaksizin, genel anlamda yiiziin yikanmasmin 
bir kismi farz ikcn bir kismi farz degildir. Farz olan kisim, yasaklachgi 
yerde seni goriip emrettigi yerde bulmayi§mda Allah’tan utanmaktir. 
Bu konuda siinnct olan utanma, yalniz bajinayken ayip yerlcrini aijinak- 
tan utanmaktir. Her par^ani gordiigiinii bildigin halde Allah’tan utaii- 
mak daha yerindedir. Fakat sorumlu olman bakimmdan senin fiillerin- 
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deki hiikmii, zikrcttigimiz fcydir. Rivayetlcr bunu getirmiftir. Sana 
miibah kihnsa bile, efinin avret yerine bakmak da boylcdir. Miibah olsa 
bile, bu konuda haya etmek, daha iistiin ve ycrindc bir davraniftir. Boy- 
leiikle utanma duygusunda ‘ Allah hahki soylemekten utanmaz ,5a gibi ifa- 
dclerde farziik diifer. Bundan ortaya $ikan .fey ise iizerine farzdir. Senin 
iizcrinc bciirlenmeyen ise, siinnet ve miistehaptir. Dilerscn yaparsin -ki 
ii.stun olan budur- dilerscn de yapmazsin. 

Insan zahir ve batin olarak fiillerini ve fiillerini terki gozettigi gibi 
Rabbinin, kalbindeki eserlerini de gozetir. C^iinkii kalbinin ‘yiizii’ mu- 
teberdir. Insamn ve her bir feyin yiizii, onun hakikati, zati ve kendisi- 
dir. ‘Bir §eyin vechi,’ ‘meselenin vechi’, ‘hukmiin vechi’ demlir ve onun- 
la sozii edilen §eyin hakikati,.kendi ve zati kastedilir. Allah Teala foyle 
buyurur: ‘0 gun yuzler vardir panldar, Rablerine bakarlar. 0 gun yuzler 
vardir, kararmi§tir. Kendilerinin, bel kemiklerini kiran bir felakete 
ugratilacagni sezeceklerdird 54 Oylcyse insanlarm dnundclci yiizlcr, zanlar- 
la nitelenmez. Zan insanrn hakikatine aittir. Binaenaleyh ‘haya biitii- 
niiyle hayirdir’, ‘haya imandandir’ve ‘haya ancak iyilik getirir.’ 

Kulak ve yanak arasindaki beyazhk -ki o kulak ve yiiz arasindaki si- 
nirdir-, insanrn yiiziinde sorumlu oldugu amelle kulaginda sorumlu ol¬ 
dugu amel arasindaki sinirdir. Bu konuda yapilmasi gereken fey, siniri 
sinirlanana sokmaktir. Ba§ka bir ifadeyle insana yara§an fey, haya duy- 
gusunu goziine oldugu gibi kulagina da yonlendirmektir. 

AUah’in yasakladiklarina bakmamak, hayanin bir par^asidir. Allah 
peygamberine §dvle hitap eder: c Muminlere s oyle, gozlerini haramdcn 
uzak tutsunlar. ,5S ‘Mumin kadinlara da gozlerini sakinmalarmi soyle,’ 56 Bu 
iki ayetin batim anlaminda kast edilenier, nefs ve akildir. Insamn ifitil- 
mesi helal olmayan §eyi duymaktan da utanmasi gerekir. Ornek olarak 
dedikoduyu ve bir insamn soylemesi veya duymasi uygun olmayan kotii 
sozii dinlemeyi verebiliriz. C^iinku bu beyaz, kulak ve yanak arasindadir. 
Orasi, ku§ku mahallidir. Kufkunun nedeni, bu konuda §oyle demektir: 
‘Ben kar§i gikmak ve giybeti yapilan kifiyi savunmalt ic^in ona kulak 
vermiftim.’ Bu ise, kifinin anlayifindan kaynaklamr. Onun bu sozii, 
[yanak anlamindaki izar’in aym zamanda mazeret anlamina gelmesiyle 
ilgili olarak] izar’dan kaynaklamr. Izar ise, mazeret demektir. Insan bu 
konuda azarlandiginda, zikrettigimiz tarzda mazeret beyan eder ve der 
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ki: Soziinii tam olarak kulagima yerle^tirmek i$in ona kulak verdim ki 
bilgiye dayanarak onu oyle konu§maktan engelleyeyim. Bu durum ‘izar’ 
kelimesiyle ifade edilir. Bu ifade, izari (ya da mazereti) olmayan kimse- 
de izarm yerini alir. 

Bu gibi ifadeleri dinlememeyi vacip sayan kimsenin temizligi, Al- 
lah’m §u ayetiylc gcr^ckle^ir: c Onlar, sozti dinler ve en giizeline uyar. l$te 
onlar, Allah’in kendilerine hidayet verdigi kimselerdir .’ 57 Allah onlara iyilik 
ve kotiiliigii gosterir. c Onlar us tun akil (lub) sahipleridir.’ 5 * Ba§ka bir ifa- 
deyle, soyledigimiz. §eyi bilen kimselerdir. Liib, bir §eyin kabukla koru- 
nan ozii demektir. Bunun kendisine farz olmadigmi dli§iinen ise, dilerse 
yikanir, dilerse yikanmaz. Ornek olarak, cezalandirmasindan korktugu 
yetkili birinden yiiziine kar§i reddemeyccegi §eylcri dinlcmek zorunda 
kalan insam verebiliriz. Meclisten kalkmaya gii$ yetirebilirse, ayrilir. Bu 
insanui yikanmasi ve temizlenmesi oradan aynlmaktir. Kendince ku§ku- 
lu bir durum nedeniyle kalmayi yeglerse oturur ve aynlmaz. Bu da, ay- 
rilmanm farz olmadigini dii§unen kimsenin davram§idir. 

Sakalin orttiigii yerin yikanmasi ve sakalrn hilallenmesi ise, [batini 
olarak] ge^ici §eylere i§aret eder. Sakai yiize ili§en bir §eydir. Yiiziin bir 
par^asi degildir ve yiiziin tamminda bulumnaz. Bu durum, zatinm di- 
§inda bulunup zatina ili§en $eylcrin [tamminda bulunmayi§ina] benzer. 
Bu anzi §eylerde, sana ili§en §eyin hukmiine baglisin. Bu arizi .jeyden 
nefsini temizlemeyi gerekli gormiijsen, sakalin yikanmasimn farz oldu- 
gunu benimscyen kimsenin gbrujjiinii dikkate almiysindir. Temizlemeyi 
gerekli gormezsen, ya miistehap olarak temizlersin veya hiikmii kesin 
olmadigi i$in birakirsm. Fakat bbyle yapmak, digerlerinin icpnde bir ek- 
sikliktir. I§te bu, ‘zorunlu degildir’ diyen bilginin g6rii§iidiir ve o, di¬ 
gerlerinin mezhebidir. 

Boyle bir boliimde once §unu a^iklamifnk: Boyle meselelerde ban- 
nin hiikmii, farz olmaya ya da siinnet veya miistehap olmaya doniik bir 
yonii bulunan zahirin hiikmiinden farklidir. Bir i§in yapilmasi veya terk 
edilmesi anlamiyia [vacip veya haram] farz, mutlaka yerinc getirilmesi 
gereken bir §cydir. Batini meselelerde farz olmayan §eyi, emre baglan- 
mada farza katmak daha uygundur. Burada soz konusu olan §eyin ya¬ 
pilmasi veya terk edilmesi gereken bir i$ olmasi durumu degi$tirmez. 
Bu durum, biitiin ibadetlerde boyledir. 
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bAb 

Abdestte Elleri ve Kollari Dirseklere Kadar Yikamak 

§eriat bilginleri, abdestte elleri ve kollari yikamanm zorunlulugun- 
da gorily birligine varmi§, dirseklerin yikamaya dahil edilmesinde ise 
gorii§ ayriligina dii§mii§lerdir. Bizim mezhebimiz, fiilde icma’ derecesi- 
ne gikmaktir. C^iinkii hukiimde iana('nm gerfekle§mesi) du§uniilemez. 
Bazi bilginler, dirseklerin yikanmaya daliil edilmesi, bir kismi ise bunu 
farz saymamak gorii^iindedir. Farz olmadigini soyleyenler arasinda ise 
dirsekleri yikamaya katmanm mustehap oldugunda goru§ ayriligi yok- 
tur. 


VASIL 

[Bu Konuda Batimn HiikmiiJ 

Allah’in bizi sorumlu tuttugu zahir hukmiinii ortaya koyduktan 
sonra, §oyle deriz: Iki eli ve iki kolu -Id o ikisi bilektir- kerem, comert- 
lik, ihsan, ba§kasini tercih, bagi§lar, emanetleri sahiplerine vermek ftiliy- 
le yikamak gerckir. Bu, ba§kasim tcrcihin ge^erli olmadigi husustur. 
Aym zamanda, dirseklere dayanmakla onlari dirseklerle beraber tevek- 
kiil ve siginma duygusuyla yikamak gerekir. Qunkii miimin ‘karde§iyle 
c^oktur.’ Hz. Peygamber abdestte dirseklerini yikadiginda, pazularina 
kadar yikardi. Bu ve benzeri §eyler, ellere ait ozelliklerdendir. Ellerin si- 
nin konusunda gorii§ ayriligi vardir. En ^ogu, koltuk altlanna kadar 
olan kisimdir. En azi ise ‘dirsek’ diye isimlendirilen aynma kadardir. 
Geride dirsekleri katip katmamak kalir. 

Batinda dirsekler, kulun yararlandigi [dirsek kelimesiyle aym kbk- 
ten irtifak] ve nefsini ah§tirdigi sebepler demektir. Qunkii insan, oztin- 
de ‘aceleci yaratilmi§tir.’ Miimkiin bir varlik olmasi bakimindan, haki- 
katinin verdigi yoksunluktan korkar. Bu nedenle, dayanacagi ve meyle- 
decegi §eye yonelir. Abdestte dirsekleri yikamaya katmanm farz oldu- 
gunu dii§iinen kimse, kendisinden bir hikmet olarak Allah’m yarattigi 
§eylere sebepleri yerle^tirdigini goren ki§idir. Qiinkii Allah, yaratiklari- 
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nin inan^arindaki zayifligi bilir. [Dirsckicri yikamaiun bir par9asi yap- 
makla] Boylelikle, sebeplere giivenerek Allah’in hLkmetinin i§levsiz 
kalmamasim ister. C^iinkii boyle bir §ey, insanin Allah’a itimadma zarar 
verir. 

Dirsekleri yikamanin farz olmadigim dii§iiniip nefsin sebeplere yo- 
neldigini goren kimse, nefsin sebeplere itimat edip sebepleri gormelde 
hal olarak Allah’a giivenmenin tain anlamiyla ger9ekle§medigini gor- 
mii§ demektir. Dirsekleri yikamanin farz olmadigmi kabul eden herkes, 
onlari yikamaya katiuamn niiistchap uldugunu du$iinur. Haklarindaki 
hukiimleri degi§se bile, sebepleri gormek herkese gore miistehaptir. 
Qiinkii Allah, hikmeti sebeplerin varligina baglami§ur. 


BAB 

Ba§i Meshetmck 

§eriat bilginleri, ba§m mesh edilmesinin abdestin farzlarindan ol- 
dugunda goru§ birligine varmi§, ba§in ne kadarinm zomnlu oldugunda 
gdrii§ aynligina dil^inii^lerdir. Bazi alimlere gore ba^in tamamini mesh 
cimck farzdir. Bazilan da ba$in bir kismirn mesh etmenin farz oldugu- 
nu iddia etmi§, ‘bir kismi’m tammlamada gorii§ aynligina du§mii§lerdir. 
Bir kismi ise, ba§in iic^te birini meshin farz oldugunu ileri siirmii§, bir 
kismi U9te ikisini, bir kismi 9eyregini mesh etmenin farz oldugunu id¬ 
dia etmi§, bir kismi ise simnn belirlenemeyecgini soylemi§tir. Bazi bil- 
ginler ise, meshin elin ne kadariyla yapilmasi gcrektiginden soz etmi§tir. 
Bazilari meshin en az 119 parmakla yapilmasi gerektigini ileri surmii$tiir. 
Bazi bilginler ise ‘bir kismi’ deyhninin ne mesh edilen yer ne de par- 
maldar ^in belli bir tamma sahip oldugunu ileri surmii$tur. Gorii$ ayri- 
liginin kaynagi, abdestle ilgili c ba$hrmizi ’ 59 ayetinde ‘b’ [ile] harfinin 
ge9mi§ olmasidir. 
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VASIL 

Ba§i Mesh Etmenin Batindaki Hiikmii 

Meshin [zahirdcki hiikmimden] batindaki hukmune gc^crsek, on- 
celikle ba§ [re’s], bajkaniiktan gelir. Ba§kanlik yiikseklik ve iistiinliik 
demektir. Kavmin ba§kam, yani kavmin yctki sahibi olan cfcndisi ifade- 
si buradan gelir. Gozle bakildiginda ba§, bedendeki en list taraf oldugu 
ve biitiin beden omm altrnda bulundugu i^in c ba§’ diye isimlendirildi. 
Balkan yonctilcndcn mcricbc bakimdan iistundiir ve iist yon ona airtir. 
Allah, §eref sahibi olmasi nedeniyle, kendisini iistte olmakla nitelemi.5- 
tir: ‘IJstlerindeki Rablerinden korkarlar.™ Ba§ka bir ayette ise .^oyle buyu- 
rur: c O kullarmm uzninde hakimdir .* 61 Boyiclikle ba$, list yon ili$kisi ne¬ 
deniyle bedende Hakka en yakin organdir. 

Ba§in bedenin biitiin par^alanm yonetmesini saglayan ba$ka bir iis- 
tiinliigii daha vardir. O da ba§in duyulur-akledilir ve manevi biitiin gii^- 
leri ta$iyan ve toplayan bir yer olinasidir. Ba§ bu yonden de bu iistiin- 
liige sahip oldugu i^in ba§ diye isimlendirildi. Allali insandaki en §ercfli 
§ey yaptigi aklin bulundugu yeri de ba$in en iist tarafi yapmi.jtir. Burasi 
ba§in iist tarafidir [yafuh]. Allah onu iist ybne bakan yer yapmi§tir. 

Ba.$, zahiri ve batini tiim gii^ler ifin bir yerdir. Her giiciin bir oto- 
ritesi, hiikmu ve oviincii vardir ki bunlar bir giig i9in diger gii^lere kar§i 
iistiinliik saglar. Bu durum, hiikiimdann sarayinm 9ar§idaki diger ev- 
lerden yiiksek olmasina benzer. Allah, o gt^lcrin ba^taki yerlerini farldi 
farkh yapmi.5, boylelilde iistii, onii, ortasi ve sonuyla ba§in tiimiinu kap- 
lami§lardir. Daha once belirttigimiz gibi, her giiciin kendiliginde bir iz- 
zeti, otoritesi, biiyukliigu ve ba^kanhgi vardir. Bu nedenle ba§in tiimii- 
niin tevazu ve Allah’a boyun egme duygusuyla mesh edilmesi gerekir. 
Bu yorum, farkli mekanlara yerle$mi§ bu gii^rleri ta$imasi bakimindan 
biitiiniine yayilan bu ba^kanlik nedeniyle ba§in biitiiniiniin meshinin 
farz oldugunu dii§ linen insanm gortijudur. Mesh biitiine yayildiginda, 
her giiciin kendi iddiasiyla ili§kili ozel bir mesh ge^eldqir. Boylece in- 
san, ba§in her par9asma bzgU mesh ile o pa^ayi kendisine ait ta§kmhk- 
tan ahkoyar. Boylelikle insan, meshi biitiin ba§a yayar [biitiin par9alan 
ta§kinhktan ahkoyar]. 
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Valilerin i§lcri hiikiimdara dondiigii gibi, ba$m da iistiinde bir ba§ 
oldugu dii§iinukbilir. Hiikiimdar vaiileri yoneten ki§idir. Boylece her 
vali, iizerinde kendisinden daha iistiin ve kendi otoritesi iizerinde otori- 
tesi olan bir yonetici bulundugunu goriir. Soz gelimi musawire giicii- 
niin hayal giicii iizerinde bir otoritesi vardir. Dolayisiyla o, hayal giicii- 
niin ba§kamdir. Bununla birlikte hayal giiciiniin de bir ba$kani vardir. 
Bilginlerden bbyle dii^iinen kimseler, ba§in bir kisminin mesh edilmesi 
gerektigi g6rii§iine varmi§tir. Bu da ba§in en list tarafini meshetmektir. 

Arkada§larimiz, [ba$m bir kismini meshi kabul cdcrkcn] bu kismin 
siniri iizerinde gorii§ ayriligina du§mii§tiir. Her arif, Allah’in bu gii^le- 
rin mertebesi hakkmda kendisine verdigi algiya gore konu§ur, Dolayi¬ 
siyla, gordiigii ve diklcate aldigi §eye gore hareket cdcrck bu ibadette 
meshi kabul etmi^tir. Mesh zclil olmak, biiyiikliigii ve ha§meti, kulluk 
ve tevazuyla gidermek demektir. Arif, ibadet temizliginde, Rabbine ka- 
vu§mak ister. Qiinkii namaz kilan ki§i, Rabbiyle kar§dikli konu§ma ma- 
kaminda bulunur. Bu konu§ma ise, temizlenmeyle ama^lanan kavu$- 
madir [vuslat]. 

izzetli ba§kan, bu izzeti ve ba§kanligi kendisine veren [biiyiik] ba§- 
kanin huzuruna girdiginde, ba§kanlik konumundan a§agi iner, huzuru- 
na girdigi kimsenin -ki o kendisini yaratan efendisidir- izzeti kar§isinda 
hor ve zelil olur. Onun oniinde, [ibadetleri kar§isinda] iicret talebiyle 
kendilerini yabanci konumuna yerle§dren diger kullar gibi durur. Bu 
kul, orada gev§ek [§imarma, naz] bir §ekilde degil, horluk makammda 
durur. Gii^lerinden birinin digerine iistiin oldugu fikn kendisine hakim 
olan insan, bu ibadetle talep ettigi vuslat nedeniyle o tarafi mesh etmesi 
gerekir. 

Bu nedenle teyemmiimde ba§in mesh edilmesi farz olmadi. ^iinkii 
ba§a toprak siirmek, ayrihk belirtisidir ve biiyiik musibet [oliim] de¬ 
mektir. Qiinkii oliimle sevdigini kaybeden insan, ba§ina toprak sa9ar. 
Bu ibadede ayrihk degil kavu$mak istenildigi i<;in, teyemmumde baga 
mesh farz olmami§tir. Artik zikrettigimiz ve dikkatini ^ektigimiz tarzda 
ba§mi mesh et! Kuwederin ba§kanliginm ayrintilari sufilcrce bilinir, bu 
nedenle onlari zikretmeye gerek duymuyoruz. ■ 

Elin hangi kismiyla meshin yapilacagi hakkinda bilginlerin goru§ 
ayriliklarim degerlendirmede, [ba§m] mesh edilen kismiyla ilgili hareket 
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ettigin gibi hareket edebilirsin. Qiinkii bu ba§kanligi, farkli gii^lere sa- 
hip olan sebcpler gidcrir. Bunun ycri isc, eldir. Ba§kanligin bir kismi, 
kahir [ezme] ozelligiyle kaybolur ve bir kismi da yonetim vc. te§vik 
ozelligiyle silinir. Soz geli§i insan, kirginhgim gidermek itpn sevgi ve 
§efkatle oksuziin ba§mi eliyle ok§ar. Bu nedenle mesh yaparken elin bti- 
tiinii veya bir kismmin kullamlmasi tercih edilebilir. 

Bilginler arasmda bu goriis ayriligtmn kaynagi, [abdestle ilgili ayet- 
te gcqicn] ‘ba$lariniz i* 2 kelimcsindeki ‘b 5 harfidir. Harfm aynftirma bil- 
dirdigini kabul cdenler, meshi [biiciine degil] bir kisma yapmi§; harfi 
peki§tirme i$in ilave harf sayanlar ise meshi ba§m biitiiniine yaymiftir, 
B harfi bu noktada yaratilmi§ §eyin kudretinin simgesidir. Soz konusu 
kudret, ya giif yctiriien §eyde bir ctkiye sahiptir ya da herhangi bir §e- 
kilde bir etkisi yoktur. Birinci gorii§ dogru ise -ki o Mutezile ve bafka' 
bazi kimselerin gorii§iidur- ba§m [ve din] bir kismi meshe girer. Ikinci 
gorii§e gore ise yaranlmifin kudreri zaitrir. Bu da Rfarilerin goriifiidur. 
Bu nedenle de hiikmii dii§er. Yaratilmif kudret ortadan kalkmca, kadim 
kudret ba§m biituniinii meshi kapsar, yaratilmif kudret ise, ba.fin mes- 
hini kismilefdrmez. Kelimenin bafindaki b harfini, peki§tirme bildiren 
zait harf sayan goriif bakimindan pelciftirmenin sinin, Efari’nin ileri 
siirdugii ikdsap [kulun kazanimi] olur. Bu da Allah Teala’nin kitabmm 
pek 90k yerinde 9 aba ve ameli yaratilmifa izafe eden ifadelerine i§aret 
eder. Bu nedenle b harfinin zait harf olarak gelmesini, vurgulama (te- 
kit) diye isimlendirilen bir anlamdan kaynaklandigini kabul etmiflerdir. 

Bakiniz! Araplar konu§malarinda zait ifadeyi zait (ilave kelime veya 
soz) ile karfilar. Bununla da pekivtirmeyi kastederler ve soziinti peki§- 
tirdiginde koniifan insan oyle yanit verir. Konufan §oyle der: ‘Zeyd 
ayaktadir.’ Veya §oyle der: ‘Zeyd ayakta degildir.’ Bu sozii duyan kim- 
se, £ Zeyd ayaktadir’ ifadesinin cevabinda ‘Zeyd ayakta degildir 5 der veya 
‘Zeyd ayakta degildir’ ifadesinin cevabinda ise ‘Zeyd ayaktadir’ der. 
Boylece soyleyenin dedigini olumsuzlaftirir veya soyleyenin olumladigi 
§eyi olumsuzlaftinr. Konu§an kimse olumlamayi pekiftirir ve ‘Ku§ku- 
suz ki Zeyd ayaktadir (Le-kaim) 5 der ye boylece ayakta olmayi pekif- 
tirmek 19m peki§tirme edatini soziine katarsa, yanit veren de cevabina 
‘Kesinlikle ayakta degildir 5 anlammda B edatim ekler (bi-kaim). Boyle 
bir ifade ise zait diye isimlendirilir. (^unku soz, onsuz da olabilir. 
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Fakat konu§an ki§i, kismiligin ziddim [biitun] kasteder ve boyle 
bir harfi peki§tirme i^in getirebilir. Kismiligi ifade etmek istemi§se, 
bu harf herhangi bir §ekilde zait sayilamaz. Surer goriiniifte tektir, fa¬ 
kat anlamda degi§ir. Dikkate alrnan ise, bu sureti ortaya koyan konu- 
§anm kastidir. 

Allah’in bazi fiilleri yapma imkani vermesinin nedenini bilemez- 
sek, bunun bizde neye dayandigim da bilemeyiz. Soz konusu gii^ ye- 
tirmeyi, kendimizden biliriz vc onu inkar edemeyiz. Bu, se^imli hare- 
kcttir. Allah bizde ortaya $ikan bazi fiillcrc kar§i koyma giicii dc ya- 
ratmi§tir ki, bunu da kendimizden biliriz. Ornek olarak, titreyen in- 
sandan istemsiz bir §ckildc ger$cklc$cn titreme hareketini verebiliriz. 
I§tc bunu bilmezsek, kendimizden bildigimiz bu g\i$ yetirmenin bizde 
neye dayandigmi da bilemeyiz. Acaba, bizde yaratilmif kudretin bizim 
gii$ yetirebilmemizden meydana gelen varlikta bir etkisinin olmasina 
mi dayanir? Boyle ise, giif yetirebilmek, yaratilmi§ kudretin degil [ila- 
hi] iradenin sonucu olur. Kelamcilar arasinda bu konudaki gorii§ ayri- 
hgi buradan kaynaklanir. 

insanin sorumlu bir varlik olmasi da, gu£ yetirebilen fbir varlik] 
oldugunu bilmesinden kaynaklanarak bu meseleye dayanir. Insan bu 
gug yetirmenin nereye dayandigmi aldiyla tarn olarak ogrenemez: Aca¬ 
ba gii<j yetiren olmasi mi, yoksa -seyiminde meebur olsa bile- irade sa- 
hibi olmasina mi dayanir? [Bunu bilemese bile] Yine de, kendisinden 
bildigi bu ol^udeki gu^ yetirme sayesinde insanm sorumlu tutulmasi 
ge^erli olur. Bu nedenle Allah §6yle buyurur: ‘Allah insam kendisine ver- 
digi $eyle sorumlu tutar. ,6i Allah insana var olan bir §ey vermi§tir, ona 
hi^bir §ey vermemi§tir denilemez. Herhangi bir goru§ ayriligi olmaksi- 
zin, Allah’in insana kapasite anlammdaki giif yetisini verdigini gordiik. 
‘Allah kifiyi ancak gufyetirmesi dlqusunde sorumlu tutar.** 

Bu gii9 yetirme ve kapasite (viisat), neye doner bilemiyoruz: Acaba 
irade ve kudrete mi, yoksa onlara ilave bir §eye mi, yoksa o ikisinden 
kaynaklanan bir §eye mi? Bu durum, ancak ke§if vasitasiyla ogrenilebi- 
lir. Bu meselede dogriiyu gosterme imkammiz da yoktur; £iinkii i§in 
dogrusunu ortaya koymamiz, alemde bu konudaki gorii§ ayriUgim or- 
tadan kaldirmaz. Halbuki ke§if vasitasiyla bizim ararruzda bu konudaki 
gorily ayrihgi ortadan kalkm^tir. Bir sorun akledilir oldugu halde, 
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onun hakkmdaki gbrii$ ayriligi nasil kalkabilir ki? Du§iinccdeki yaratili§ 
farkliligi ncdeniylc, akledilir her meselede gorii§ ayriligi ka^imknazdir. 

Bu yolda ba§i mesh etmenin ne anlama geldigini ogrenmi^ oldun. 
Geride ise, sank uzerine mesh etmek ve bu konudaki hiikum kalmi§tir. 

VASIL 

Sank Uzerine Mesh 

§eriat bilginlerinin bir kismi sank iizerine meshi caiz gormii§ken 
bir grup buna cevaz vermemistir. Sariga meshi caiz gormeyene gore, 
sariga mesh ayetin baglamma aykmdir. Qiinku [ayette ge^en] £ ba§’ ke- 
limesinden sank anla§ilmaz. Ba§i ortmck, gc^ici bir durumdur. Sanga 
meshi caiz gorenler ise Sahih-i Miislim’de yer alan bir hadiste Peygam- 
berin bunu bildirmesi nedeniyle caiz g 6 rmii$tiir. Soz konusu hadis, 
hakkmda konu§ulmu§ [zayif] bir hadistir. Ebu Amr b. Abdi’l-ber, hadis 
hakkmda £ sakat hadis’ dcmi§tir. 


VASIL 

Batini Anlamiyla Sariga Mesh 

Sariga meshin batmdaki hiikmune gelince bilmelisin ki, ge9ici 
§eyler ile asillara kar§i ipkilamadigi gibi onlara zarar da veriiemez. 
Bakman gereken §ey, bu ili§cn §eyin ortaya ^ikmasinin nedenidir. Soz 
konusu §ey, ya duyuhnayan ya da yoksunlugunun zarara yol a^acagi 
bir §eyilir. Bu durumda ondan miistagni kalinamaz. Gerek duyulmu- 
yorsa ashn hiikmiinii ortadan kaJdirmada onun bir etkisi yoktur; ken- 
disinden miistagni kalinamaz ve yoksunlugu bir zarara yol a^arsa, asil- 
la aym hiikme sahiptir ve ashn yerini alir. Asildan bir par$a kahrsa, ka- 
lan par^amn diklcate alinmasi gerekli ve zorunludur Asildan kalan 56- 
yin yerini ise, yoksunlugu zarara yol agan bu ge^ici §ey alir. Bu konu¬ 
daki g 6 ru§umuz budur. 
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Bu nedenle zikrettigimiz ve konu uzmani bazi alimlere gore ilietli 
olan hadiste, meshin aim ve sariga birlikte yapilmasi gerektigi yer aldi. 
Bu durumda su sa$a temas eder [ge^ici olan §ey aslrn yerini almi§ olur]. 
Ba§in bir kismini mesh etmeyi benimseyen kimseye gore, sagin lslanma- 
siyla ashn hiikmii gerfekle§mi§ olur. Sank siis i$in takilmi§sa, ona mesh 
caiz olmaz. Hastalik nedeniyle ba§ina sank takan hasta boyle degildir. 
Bu meselede ayede $eli§en bir ifade gelmemiftir. 


IZAH 

Tasawuf yolundan gidenler, ilkeyi zedeleyen bir sorunla kar§ila§a- 
bilir. Omek olarak, sebeplerden soyutlanan bir insana sebebin fiilinin 
ili§mesini ya da sava§ta kahramanlik ve yoneticilik gibi i§leri verebiliriz. 
Biz, ba§a mesh etmekten soz etmekteyiz. Ba§ ise, bir yandan tavazu 
eder bir yandan buyiiklenir. Bu ibadette anlatmak istedigimiz konuyu 
anla^dir hale getirmck i$in bir benzetme yapmak yerinde olur: Biiyiik- 
lenme ve kibirlenmek, insanm ibadetine etki edip Rabbinin onun iize- 
rindeki buyiikliigiinu ve azizligini unutmasina yol a^arak insam onu ha- 
tirlamaktan perdclerse, [o asla zarar veren ge^ici i§i] yapmaz vc kendi- 
sindcn bliyiikliigu uzakla$tirir. Bu zorunlu bir davranijtir. Ilkeyi zcdclc- 
yecegi i^in, insanin bu yerde biiyiiklenmesi caiz degildir. 

Biiyiiklenme ve kibir, insanm benligini etkilemek yerine -kifi ken- 
diliginde hor ve muhta$ iken- du§mamn goziinde gorlinen bir durum 
ise, bulundugu yerin ozelligi nedeniyle goriinu§te biiyiikluk gosterebi- 
lir. (JXmkii bu ge^ici davram§, ilkeyi etkilemez. Bize gore sariga meshin 
hukmii de boyledir. Bunu biliniz! 

Batmda sank tizerine meshin hiikmunii ogrendin. Aym yorum, 
elin bir kismiyla sanga mesh etmede de ge^erlidir. Bunun anlami §u- 
dur: Sebebe sanlmak Allah’a kalbinle olan itimad ve guvencini zedeh- 
yorsa, Allah’tan uzakla§mada daha korii bir sonuca yol a<;madigi siirece, 
sebebe sanlma ve onu kullanma. Sebebe sarilmak Allah’a kalbinle olan 
itimadini etkilemezse, c elinin bir kismiyla mesh edebilirsin’ve bu konu- 
da bir sorumluluk soz konusu degildir. Qunkii sebebi eiden gikarmak 
[sebebe sarilmamak da], kulun fiilierinin bir kismidir. Elin toplami, an- 
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lam bakimmdan pek 90k §eydir [§eyi igerir]. (Jiinku eller, dince ge^erli 
i§ ve hukiimlerde anlamlari farkli pek 50k tasarrufa sahiptir. Bu bag- 
lamda aimak, vermek ve [bu konuda denge anlaminda] itidal ellerin fiil- 
leridir. 

Allah §6yle buyurur: c Elini boynuna asmo.’ 65 Bu ifade, kinaye yoluyla 
cimriligi anlatir. c Onu busbutun de acma .™ 1 Bu ise, kinaye yoluyla israfi 
anlatir. Kur’an boyle bir grubu 6vmii$ ve $oyle buyurmujtur: c lnfak 
ederken is raj etmez ve cimri davranmazJar. Bu ikisinin arasmda bir denge 
tutarlar .* 7 Kastedilen §ey, infakta itidaldir. Allah $oyle buyurur: ‘Kendi- 
nizi elinizle (ehliheye atmayin.** Burada tehlike, cimrilik demektir. 
Kur’an blirirn bu fiilleri ellere nispet etmi§tir. Bu nedenle dedik ki elle¬ 
rin pek 50k fiili vardir. Qoklugun varligi olmasaydi, kismilik olmazdi. 
Cpiinkii bir, par^alanmaz. 


VASIL 

Ba§a Meshin Siiresi 

Bu meseledc ogrenilmesi gereken ba§ka bir konu ise, ba§a meshin 
siiresinin tespitidir: Meshin tekrarlanmasi sevap midir, degil midiri 1 Ba- 
zi insanlar, tekrarlamanm faziletli olmadigi gdrii§iindedir. Bir kismi ise, 
tckrarda sevap vardir demi^tir. Tckrar, biitiin abdest fiillcrinde vc biitiin 
organlarda e§it derecede miistehap sayilmi§tir. §u var ki tekrar['m 
miistehap olmasi], bazi uzuvlarda giiflii, bazi uzuvlarda ise daha zayif- 
tir. Organin biitimunc yayilmasi ko^uluyla bir kcz yapilmasinin zorun- 
lulugu hususunda ise gorii§ ayriligi yoktur. 

[Bu fikhi ayrintmin dayandigi varliktaki genel] ilke hakkmdaki go- 
rii§iimiiz fjudur: tlahi geni§lik nedeniyle, alemde tekrar yoktur. Dolayi- 
siyla ‘tekrar 5 lafzini [alemdeki olaylar i$in] kullanmayi reddederiz. For¬ 
me! benzerlik nedeniyle ise, benzerlerin varligim reddedemeyiz. Bura- 
dan §u kesin yargiya ula§inz: Gc^cktc biri digerinin aym olmasa bile, 
harekeder surct bakimmdan birbirine benzer. Bizim gorii§umiiz, 
§ari’nin bu konudaki hiikmiinc bakmaya dayanir. §ari bcnzerleri sayar- 
sa, biz de onlari sayariz. Nitckim namazm ardindan otuz 119 kez 
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‘SiibhanaUah!’ dcriz. Boyle bir §eyi reddetmeyiz. Insam sliratle hiikmii 
altina alan gafletleri gidermek i$in, peki§tirmek maksadiyla abdest ey- 
leminde ^ogalma olmu$tur. Bu yakla§ima gore, tekrarda fazilet vardir. 
[Hale kar$ismda] Huzur’un ger^eklqmesiyle, [gafletin biisbiitiin kalkti- 
gina] hiikmcdilirse, tekrar bir fazilet olmaz. (^iinkii [fazilet kelimesinin 
kokii olan] fazl ilave ve fazla demektir. Abdest alan insanin bir §eyi fazla 
yapmasi, unutma ya da bilin^sizligin bulunmasma baghdir. Ba§ka bir 
ifadeyle gaflet ve unutma oldugu i^in, eylemi tekrarlar ve bu nedenle 
ilave olmu§ sayilmaz. 

Yine de bizee dogru gorii§, tekrarin fazilet sayilmasidir. C^unkii o, 
hitkiimleri a^iklayan §ari’nin belirttigi gibi nurdur. Kitapta ve Siinnette 
‘Allah'in nurunu’ fanus ifindeki lambaya benzeten ifadeler vardir. Aye- 
tin tamamina bakilabilir. Ba§ka bir ayette Allah, ‘nur iistiine nurdur’ 
buyurur. Yani, ‘nur us time nur’ ifadesi zikredilmi§tir. Bu durum, tek bir 
delilliye iki veya uq delil gedrmeye benzer. Hz. Peygamber §oyle buyu¬ 
rur: ‘Abdestliyken abdest aimak, nur iistiine nurdur.’ Abdesdiyken ab¬ 
dest almakla abdestte birinci suyun iistiine ikinci suyu getirmek arasin- 
da bir fark yoktur. Bir insanin amelini tekrarlamasi, ki§iye verilecek se- 
vap ve teceliinin tekrarlanmasim saglar. Oylcysc abdestin biitiin uzuvla- 
nnda esas olan, [yikamamn] tekrarlanmasidir. Ba§, iki kulak ve iki ayak 
ise farklidir. Bu konuyla ilgili gerekli hususlara deginmi§ olduk. 


bAb 

Yeni Bir Suyla iki Kulaga Meshetmek 

insanlar iki kulaga mesh ve meshi yaparken suyun yenilenmesi hu- 
susunda gorii§ ayriligma du§mu§tiir. Bazi alimler, bunun siinnet, bazi- 
lari ise farz oldugunu kabul etmujtir. Bazi alimler, kulaklara mesh ya¬ 
parken suyun yenilenmesi gerektigini belirtirken bir kismi suyun yeni- 
lenmesinin gerekmedigi fikrindedir. iki kulak miistakil olarak mi, yoksa 
ba§la beraber mi mesh edilir? Yoksa ytiz ile birlikte mi mesh edilir? Ku- 
laklarin on tarafi yiiz ile, arka taraflan ise ba§la beraber mi mesh edilir? 
Her grup bu §ekillerden birini benimsemi§tir. 
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VASIL 

[Kulaklari] Meshin Batini Hukmii 

KuJaklara meshin banni hiikmii §udur: Kulak, temizlenirken suyun 
yenilenmesi gereken miistakil bir organdir. Bu nedenle abtiest alan ki§i, 
en giizei sozii duyurmak suretiyle kulagini mesh eder ki, bu gereklidir. 
En giizei sozde derecelenme meydana gelir. Giizei var, daha giizei var, 
en giizei olam ise Allah Kur’an ile zikretmektir. Boylece insan, iki giizeli 
birlqdrir. Her dyet sadece Aliah’i gosterdigi gibi Allah’in zikrini Ku- 
ran’dan dinlemekten daha iistiin bir zikir de yoktur. Allah’i Kuran’dan 
zikretmek derken kastettigimiz §ey budur. 

Kuran’in her ayeti Allah’i zikretmeyi i^ermez. (^iinkii onda fikhi 
hukiimler bulundugu gibi Firavunlarm oykiileri, onlarm sozleri ve 
inan^sizliklarim anlaran ifadeler de vardir. Bununla birlikte salt Kur’an 
olmasi bakimindan onu okuyan veya okuyani dinleyen kimseye biiyiik 
sevap vardir. Fakat yine de [ayeder arasindaki derecelenmeye donersekj 
Kuran’da Allah’m zikredildigi ayeder, kafir bir insamn Allah hakkmda 
uygunsuz §eyleri soyledigini anlatan ayederden daha giizei ve daha yet- 
kindir. 

Kulagin onii ve arkasi hakkindaki degerlendirmeler ise, [batinda] 
Kuran’daki bu zikrin zahiri, banni, gizlisi, a^igi, bilinen ve bilinmeyen 
kismidir. Oyleyse, Allah hakkindaki miite§abih kelimeleri Allah’a teslim 
et. Bunlar, banni yorumda kulagin arka bsmidir. B11 gibi ayetlerin 
okundugunu kulaginla duydugunda, Allah’in onlarla neyi kastetugini 
Allah’a birakirsm. Kuran’da anlami bilinen -Allah hakkindaki muhkem 
ayeder ile O’nu gosteren varliklar gibi- ayeder ise, [banni yorumda] ku¬ 
lagin on tarafi sayilir. Allah’in neyi kastetdgi bu ayederle bilinir. Bu sa- 
yede yargi, bilginin ili§rigi duruma gore ger^ekle^ir. Sen de, bu a^ikla- 
mada sana i§aret ettigimiz §eye gore amel et! En uygunu, iki kulak hak¬ 
kindaki hiikmun agza-burna su vermek ve siimkurmek hakkindaki hu- 
kum olmasidir. 
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bAb 

iki Ayagi Yikamak 

Ayaklari yikamanm sayisi, ba§i mesh etmenin sayisi kadardir. Nite- 
kim daha once ba§i meshetmenin sayisini belirtmi§tik. 

Bilginler iki ayagin abdest organi oldugunda gorii§ birligine var- 
mi§ken nasil temizleneceklerinde gorii§ aynligma dii§mii§lerdir: Acaba 
ayaklar yikamayla mi, yoksa mesh etmekle mi temizlenir? Yoksa, insa- 
nin bu ikisinden birini se^me hakki var mtdir? Bu yorama gore, abdest 
alan insan hangisini yaparsa, digeri dii§er ve farzi yerine getirmi§ olur. 
Bu durum, ayakkabi giyilmemi§se boyledir. Bizim g 6 rii§iimuz, se$ime 
birakilmasidir. Buna ragmen her ikisini bir arada vapmak daha iistiin- 
diir. Her gorii§un bir sahibi vardir. Oyleyse mesh kitabm zahirine, yi¬ 
kamak ise Simnete uygundur. Ayetin yorumu ise, avetin zahiri anla- 
mmdan [batmi] anlamma gepneyi gerektirir. 


VASIL 

Ayaklari Yikamanm B&tmt Hiikmii 

Ayaklan yikamanm batmi hukmiine gelince bilmelisin ki, cemaatie- 
re ko§mak, mescidere (jok^a gitmek, zor glinde diren^ gostermek, ayak- 
lari temizleyen §eyierdendir. Oyleyse sen de ayaklarim zikrettigimiz $ey- 
lerle ve benzerleriyle temizleJ Insanlar arasmda dedikoyu yaymak igin 
dolajma. ‘Yeryiiziinde biiyliklenerek yiiriime! Yuruyu$iinde vakar sahibi 
ol.’ Bu fiillerin ayak ve benzeri abdest organlarmi bir kez yikamak gibi 
bir kismi farz, bir kismi siinnettir. Siinnet, farza ilavedir. Bu ise, §eria- 
tin te§vik ettigi ve farz kildigi §eye ko§man demektir. 

Farz olan, insamn ayaklarmi [herhangi bir] namaz kilma yerine ta- 
§imasidir; mendup, miistehap, siinnet ise -hangisini istersen onu soyle- 
ayaklari uzaktan veya yakindan mescidere ta§imaktir. Qiinkii bu farz 
degildir. Ger^i bazi kimselere gore camiye gitmenin farz olan kismi. 
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belli bir camiye veya cemaate degil, herhangi bir cami ve cemaate git- 
mektir. Batini anlamiyla ayaklarim yikamak da buna goredir. 

Yikama, bir §ekilde mesh etmeyi de ii-erir. Yikayan ki.$i, yikamaya 
meshi de katmi§ demektir. Meshin yikamaya dahil olmasi, yildizlarm 
i§igmin giine§in i§igmda i^lcin olmasina benzer. Mesh eden ise yikami§ 
olmaz. Bunun tek istisnasi, Araplardan aktarildigi kadariyla, meshin 
sozliik anlamimn yikamak oldugunu kabul eden kimselerin gorii§ii- 
diir. Bu durumda mesh, e.pnlamli sozcuklerden biri olur. Batini yo- 
rumunda anlam yoniinden dogru olan, meshin, bzei bir amel turii 
ifin, yikamanin ise genellik gerektiren amellerde kuilammidir. Dogru 
yontem budur. 

Bu nedenle biz, duruma gore [yikamayla mesh arasmda] tercihde 
bulunma gdrii§iine vardik. (^iinkii bazen insan, bizzat bir §ahsa ait olan 
belirli bir ihtiya^ i^in ozel bir erdeme ko§ulabi!ir. Ozel bir ama^ i$in 
olan bu ko§ma, meshermek yerini alir. Bazen ise insan, biitiin toplumu 
ku§atan bir ihtiya^ ya da ihtiya$lar igin hiikiimdara gidebilir. Bu du¬ 
rumda §ahis, bu genel duruma girer. Bu da meshin dahil oldugu yi- 
kanma gibidir. 


AgiKLAMA vc TAMAMLAMA 

c Ve Ayaklarinizi 5 Ayeri Hakkinda 

[Abdestle ilgili ayette ge^en] ‘Ve ayaklarinizi [ve erciile-likum]’ 
ayetindeki L harfi, yoruma gore, li veya le §eldinde okunabilir. Bu Fark- 
lilik baglacin yikanan §eye mi yoksa mesh edilen §eye mi matuf oldu- 
guyla ilgili gorii§ aynligmdan kaynaklanir. Bu konudaki g6ru§iimuz, 
harfin [yikanana atifla] le §eklinde okunmasmin kendisini mesh edilen- 
den ^lkarmayacagidir. (Junku buradaki bagla$, beraberlik ifadc eden 
bagla? olabilir ve bu tiir bagla^ mansuptur. Soz geli§i §oyle dersin: 
‘Kame Zeydun ve Amran’ [Zeyd ilc birliktc Amr ayaga kalkti]. ‘Isteva 
el-mau ve’l-ha§ebete [su ve ahyap e§it oldu].’ Ya da ‘Ve ma ente ve 
Kus’a min-serid (Sen ve Kus’a Serid’den degilsiniz)’ veya Merirtii bi- 
Zeyd ve Amra (Zeyd ve Amr’a ugradim). Aym §ekilde, ‘Ba^lannizi ve 
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ayaklarinizi mesh edin/ayaklarmizi yikaym™ seklindeki ifade de boyle yo- 
nimlanabilir. 

Baglacin mcshe dondiigiinii kabul eden ki§inin kaniti daha gii^lii- 
diir. C^iinkii bu yorumu kabul eden insan, dikkate aldigi kamdamada 
yikamayi benimseyenle ortaktir. Bu da, Lain’m fetha [le fcklinde] 
okumnasidir. Halbuki Lam’i kesre okuyan kiinse ona ortak degild] r. 
Dosdarimizn bir kismi, ozeli genele tercih ctmi§ken bir kismi gendi 
ozele tcrcih etmi§tir. Bunlarm hepsi genel anlamda boyiedir. 

Bizim gdrii^umuz farklidir: Biz, haiin hiikmune gore Hak lie bera- 
ber yururiiz. O’nun geneilqtirdigi yerde genelie§tirir, ozeile§drdigi yer- 
de ozeUe§tiririz. Herhangi bir hukmii kendiligimizden gikartmayiz. Ye- 
ni bir hiikiim $ikaran insan, nefsinde rablik ihdas etmi§ demektir. Nef- 
sinde rablik iireten ise, soz konusu mesele ol^iisiinde kullukta eksik 
kalmi§tir. Ihdas cttigi mesele kadar kullugu eksilen bu insana Hakkin 
tecellisi eksilir. Haklon tecellisi eksildiginde ise, insanm Rabbine dair 
bilgisi eksilir. Rabbine dair bilgisi eksildiginde, bu eksiklik ol^itsunde 
O’nu bilmekten cahil kalir. Mahrum kaldigi bu tecelli nedeniyle alemdc 
veya insanm kendi aleminde bir hiikiim ortaya ^lkarsa insan onu bil- 
mez. Bu nedenle tavrimiz, yeni bir hiikiim ihdas etmemck oldu. 

BAB 

Abdestin Fiillerinin Siralam§i 

Bilginler, ayetteki siralam§a gore abdest fiillerinin sirah§mda gorii§ 
aynligma du§mii§tiir. Bazi bilginler siralamanm farz oldugu, bir losmi 
da farz olmadigi gdrii§undedir. Bu durum, abdestteki farz fiillerle ilgili- 
dir, Farz fiillerin siinnetlerle birlikte siralanmasmdald gorii§ ayriligi ise 
siinnet ve miistehap fiillerle llgilidir. 
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VASIL 

Bunun Batindaki Hiikmii 

Siralamanin batindaki hiikmiine gelince bilmelisin ki, [batmda] 
herhangi bir siralama, soz konusu degildir. Bu fiiller, o esnada insamn 
iizerinde beliren hale gore yapilir. insan iizerinde ortaya pkan durum 
ba§ma uygun bir §ey ise, once onu mesh eder ve onunla ba§lar. Digerle- 
ri de boyle degerlendirilir. Fiilin farz veya sunnetlerle ilgili olmasi du- 
rumu dcgi§tirmez. Oyleyse hiikum, vakte [insamn i^inde bulundugu 
hal] aittir. 

bAb 

Abdestteki Ardi§iklik 

Bazi bilginlere gore, unutma ve mazeret soz konusu degilse ardi- 
§iklik farzdir. Unutulursa veya hatirlansa bile mazeret varsa, siralama 
bariz bir §ckilde ihlal edilmedigi siirece farz yerine getirilmi§ olur. Bazi 
bilginlere gore ise ardi§iklik farz degildir. Biitiin bu gorii§ aynlildari, 
ayetin baglamiyla ilgili bir sebepten kaynaklamr. Ayette fiillcrin siraiani- 
51m bildiren c ve’ baglaci, bir aralik olmaksizm oncekine eklenen §eylerde 
kullanildigi gibi bazen geciktirilen §eyler onunla birbirinc bagiamr. Ba- 
zen ise, bu bagla^ kullamhr, [fakat] ild fiil bcraber gcryeklejjir. Abdestte 
bu son §ik caiz degildir. §u var ki insan nehre daldiginda veya aym anda 
her organina temas edecek §ekilde iizerine sular dokiildiigiinde gegerli 
olabilir. 

VASIL 

Ardi§ikligm Batini Anlami 

Batmda ardi§ikiik hakkmdaki g6rii§iimuz, tipki siralama gibi, onun 
da farz olmadigidir. L^inde bulunulan vaktin geregine gore fiilieri yapa- 
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nz. Bu meselenin bir benzerini Risdletu’l-envar fima yumnahu sahibe’l- 
halveti mine’l-esrar [HaJvet yapana bah§edilenler hakkinda nurJar risale- 
si] isimli risalemizde belirtmi§tik. 

Bu yoldaki amellerimiz, vaktin hiikmune ve verisine baglidir. insan 
bazen gaflete dii§ebilir. Boyle bir durumda insan, fiillerdeki ardifikliga 
gii£ yetiremez. Fakat ba§ka bir saat gelir ve ona gli^ yetirebilir. Insamn 
her nefesinde gizlice ve a^iktan Allah’i murakabe ermesi, yapilabilecek 
bir i§ degildir. Oyleyse ardi$ildilc, genel anlamda ger^eldejmez. Ancak, 
biitiin hallerinde bilin^li ve [Hakki] murakabe halinde olmak i$in, tiim 
gayretini sarf etmelidir. 

Yiice Allah §oyie buyurur: Vnlar ki namazlarinda daimdir.™ Kaste- 
dilen, iki namaz arasinda ba§ka i§leri olsa bile, namaz geldigi vakit onu 
kilmak demektir. Bu nedenle, farkli vakitiere bagli ozel bir fiilde siirekli- 
lik ger^ekle^ir. Her nefes bunun olmasma gclince, boyle bir sey ‘Gece 
giindiiz Allah’i tesbih eden ve bikmayan Mele-i ala’nin [Yiice Topluluk] 
dzelliklerinden biridir. I§te ardi§iklik budur. Allah adamianndan bazila- 
n i^in ger^ekle§mi§ olsa bile bu hal, nadiren gcrfcklqir. 

Hz. Ai§e, ‘Hz. Peygamber her halinde Allah'i zikrederdi’ der. Hz. 
Ai§e bunu Hz. Pevgamber’den aktarmi§sa bundan ku§ku duymayiz; 
peygambenn goriiniir biitiin davrahi§larinda miibah fill islemeyip sii- 
rekli vacip veya mendup Fiiller i§ledigini demek istemi§se, bu da miim- 
kiindiir. Nitekim Hz. Peygamberin mertebesinden bu husus bellidir. 
^Xinku Hz. Peygamber, kendisine uyulsun diye hareket ve duru§lariyla 
iimmeti i^in bir ogretmendir. Binaenaleyh Peygamber, siirekli zikir ha- 
lindeydi. Hz. Peygamber’in gonliine gelince, kendisi bildirmedigi siire- 
ce Hz. Ai§e’nin bu konuda kesinlikle bir bilgisi olamaz. Bununla bera- 
ber, boyle bir durumda olup da Hz. Peygamberin aym anda -miibah 
oldugunu bilerek ve farkinda olarak- miibah fiilleri yapmasi tasawur 
cdilebilir. Hz. Peygamberin biitiin hareket ve duru$larinda §eriatin 
hiikmiiniin farkinda olmasi da boyle degerlendirilebilir. Boylece Hz. 
Peygamber, ibadette ardi^ikligin [kesintisiz murakebe ve bilin$ hali] 
gergeklejtigi kimsedir. 

Otuzuncu kisim tamamlanmi§tir. Bunu otuz birinci kisim takip 
edecektir. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ BlRiNCI KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 

BAB 

Mest Ustiine Meshetmek 

§eriat bilginleri mest iistiine mesh haldanda gorii§ ayriligina dii§- 
miiftur. Bazilari, bunun genel anlamda caiz oldugunu belirtirken ibn 
Abbas gibi bir kismi, onun genel anlamda caiz oldugunu kabul etme- 
mi§dr. Imam Malik’ten boyle bir rivayet vardir. Bir kismi ise sadece 
yolculuktayken bunun caiz oldugu kanaatindedir. 


VASIL 

Meselenin Batini Hiikmii 

Mest iizerine mesh batinda, mest giyen kimsenin mesti ^lkarmada 
gii^llik ^ekmesi omegindeki gibi, kar§ila$tigi durumdan uzakla§mada 
gii^luk 9eken insanm haline i§aret eder. Bu gii^luk nedeniyle temizlen- 
me ^ikarmanm yerini almi§ ve ‘mestin iistiine mesh etmi^tir.’ 

Temizlik tenzih demektir. Hak ise, tenzih yapanm bu fiiliyle ama^- 
ladigi kimsedir. Allah §oylc buyurur: ‘Izzet sahibi Rabbin onlarin nitele- 
mcsinden munczzehtir.’ 7 ' Izzctin bir ozclligi engcllemeklir. BOylece Al¬ 
lah, zatinin inkarcilarm nitelemelerine bir mahal olmasinin imkansizli- 
gmi belirtir. Hak, kendisi nedeniyle, zati tenzih edilendir, yoksa kulu- 
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nun tenzihi nedeniyle tenzih edilmis degildir. Allah’i bilenlerin Hakki 
tenzihleri, amel degil bir bilgidir. <^iinku yaratiklarin ilahi tenzihleri 
amel olsaydi, tenzih edilen Allah bu amelin eserinin bir mahalli olurdu. 
Son derece ho§ ve giizel olan bu i§areti iyice kavra! 

Hak, kullannin tenzihini onlarin amel sahibi olmasi bakimmdaii 
kabul etmez. £iinkii tenzihi amel diyc gormek, sadece cahil kullarin.ya- 
pacagi bir i§tir. Bilen ise onu bilgi olarak goriir; tenzihi dile getirdigin- 
de i§in kendiliginde bulundugu hali -ki bu hal onun sozii ve zikridir- 
bildirme maksadiyla dile getirir. Boylece bilenin amelinin uriinii, yara- 
tanini tenzih ctmenin anlammi bilmesinde ortaya pkarak sozii ve ifade- 
siylc bilgiyi kuwe halinden Fiile pkarir. Bu ifade, kendisini duyup da 
Allah hakkinda bir tenzih olduguna inanmayan kimselerin nefislerine 
etki yapabilir. 

Oyleyse kul, Hakka perdedir. Qiinkii i^Icrin di§ yiizii herkcs^c algi- 
iamr ve Hakkin koydugu sebeplerle ili§kilendirilir. Bu nedenle kul c yap- 
tim, meydana getirdim, 0019 tuttum, namaz kildim 1 der. Boylece fiille- 
rinin yaraticisi ve uygulayicismdan perdeli oldugu igin -ki onlar Haktan 
kaynaklanarak kulda meydana gclir- hepsini kcndinc izafe eder. 

Mest, abdest alan insan lie suyun ayaldara ula§tinlmasi arasinda 
perde olup temizligin konusu mestler halinc geldigi gibi insanm Yara- 
tanim tenzih etmesi -ki tenzih, temizlik ve takdistir- de boyledir. In 
san, Hakkin kendisi nedeniyle miinezzeh olmasindan dolayi ger^ekte 
bu tenzihin sonucunu Hakka uia§tiramayacagi ipn tenzihin hiikmii, 
Yaratana bir perde olan tenzih sahibine [insana] geger. Bu hiikmiin 
sahibine ge^mesi ise, ameli tenzihin tenzih edilen kimsede bir sonu- 
cunun olmasi bakimindandir [halbuki Hakta bunun bir sonucu ola- 
maz], Bu nedenle, dince belirlenmi§ mesh fiiliyle temizlenmeyi mest 
kabul ettigi gibi, tenziliin sonucunu da [Hak degil] insan kabul eder. 
Boylece [tenzih yaptiginda gergektcHakki degil] kul, kendisini bilgi- 
sizlikten -ki bilgisizlik bilgisizle bilfiil varhk kazamt- tenzih etmi§ de- 
mektir. Bilgisiz, Hakka kendisine yara§mayan ve zatinin kabul etme- 
digi §eyi nispet eden kimsedir. 

Allah, sahih bir kutsi rivayette kulun kendisiyle yuriidiigii ayagi 
olacagim bildirir. Duyu ise kulun sadece kendi ayagiyla yurudiigunii 
goriir. Mest -ki kulun zatidir- giydiginde, temizlenmesi gereken §ey 
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mest olur. ‘i§te bunlar size iade edilecek ameUerinizdir. > Oyleyse hiik- 
miin konusu, mesttir. 

Meshin kullaniminin yoiculukta ve yolculuk diginda caiz olmasi bu- 
radan kaynaklanir. Bu noktada yoiculukta olmamak, insana donen ten- 
zihe i§aret eder. Boylece, bazi Allah adamlarindan aktarildigi gibi, bu 
halde ‘kendimi tenzih ederim (subhiani)’ dersin. ‘Kendimi tenzih ede- 
rim (subhani)’ diyen insan, zikretmi§ oldugumuz bu makami mii$ahede 
eden kimsedir. 

Yolculuk, ogretmek amaciyla soylediginde dinleyenin kulagma ula- 
§an tenzihtir. Kulaga ula§an soz, tenzih hakkindaki bilginin gcr$ekle§- 
mesine etki eder. Bu sayede dinleyenin algilama organi, soz konusu 
meseleyle ilgili bilgisizlikten temizlenir, Ogretendcn ogrcncnc domik 
bu kadarlik ge^i§, yolculuk diye isimlcndirilir. Bu sayede kendiliginde 
bulundugu duruma gore gcr^ek, ogrenene aydinlanir. Boyleliklc, bilgi 
mahalli temizlenir. 

Mest veya aym anlamdaki ^izme, <jorap gibi ayagin abdestte temiz- 
lenen kismini orten orfte ve adette giyilen §eyler bu kapsama girer. 
Avagin dildeki isimlerinden biri kademdir. Bu, kadem kelimesinin 
ayakla ilgisini gii^endiren belirtilerden biridir. Kadem, sabit olmak 
demektir ve ortak anlamla kullamlan kelimelerden biridir. ‘Falanin bu 
i$te oteden beri kademi vardir’ denilir. Bununla, eski ve sabit bir ilkesi 
vardir denilmek istenir. Nitekim [ayak anlamindaki] ‘riel’ kelimesi de e§ 
adlilik ile kullamlir. Rid kelimesinin dilde e§ adlilikla kuilanimim kaste- 
diyorum. §oyle denilir: ‘Riel min cerad’, bir ^ekirge siiriisu ve grubu 
anlamina gclir. 

‘Ayak mesde isinir’ denirse, kesin olarak bilinen organm kastedildi- 
gi anla§ilir. Hal karinesi ve lafizlarin niteliklerle tanimlanmi§ olarak de- 
laleti, e$ adlilik nedeniyle belirsiz kalan §eyi belirli hale getirir. Boylece 
daha once konusu ayalc iken temizligin hiikmu meste geger. Fakat mes- 
tin giyili olmasi gerekir. Boylece insan, mestine ili§ip onu hukiim yo- 
niinden veya gergekte pislqtirilebilecek §eyden temizler. 

C el-Cebbar ayagirn ate§e koyar’ hadisinde ayak Allah’a nispet edildi- 
ginde bazi akil sahipleri §oyle zannedebilir: Ayagm Allali’a nispeti, in¬ 
sana veya ayakli bir §eye nispet edildigi tarzda degildir. Bu nispette -soz 
geli§i- kastedilen, ba§ka bir §ey olmalidir. Boyle demekle soz konusu 
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kimseler, bedenlenmi§ rahlarin ayaklarinin [oldugundan] habersizdir. 
Allah ise, -daha once ayagin ozelligi gepni§ti- hizli yviriimek anlamin- 
daki hervele fiilini kendisine nispet ederek, boyle bir kanaati benimse-, 
yen insanm yamlgismi ortadan kaldirir. Allah, karni listiinde siiriinen 
dcgil, iki ayagi iistiinde yiiruyenle beraberdir. Bununla birlikte ‘O'nun 
benzeri yoktur’ ifadesini ram olarak anlamak gerekir. 

Allah’i niteledigimiz ve O’nunla ih§kilcndirdigimiz her §ey, Ailah’m 
kendisini niteledigi ve kcndisiylc ili§kilendirdigi ozelliklerdir. Hizla 
ko§mayi kcndisiylc ili§kilendirmesinin nedeni, celaline yara§ir §ekilde, 
ko§ma ve onun geregi olan nitclige konu olan ayagi kastettiginin bilin- 
mcsini sagiamaktir. Qiinkii Allah bilinmeyen mey'huldiir. [Ama] O, £ ta- 
nimlanamayan belirsizliktir’ denilemez. Allah §dyle buyurur: c O'nu ilmen 
ihata edemezler.™ Ger^i Allah’in ayagi oldugunu soylemekle tenzih sa- 
hibinin kendi inancina gore belirledigi $eyi kastctmi$tir ve anlami onun- 
la simrlidir dcmek istemiyoruz. Allah ayak sahibi otmayi ortaya koymak 
i^in ko§ma’yi zikretti. Ardmdan vehme gelebilecek e$ adlilik zanmni gi- 
dermek i^in, ko§mayi ayak kar§isinda mestin yerine yerle§tirdi. Boyle- 
likle tenzihin konusu ayak yerine ko§ma oldn. Daha once tenzihi dile 
getiren kul, [Haktan] ayagi tenzih etmelde me§guldii. Ko§ma da zikre- 
dilince, bu kez tenzih ona ge$ti. Abdestte de ayagin temizlenmesiyle il- 
gili hiikiim meste ge^mi§ti. Kul orfte bilinegelen ko§ma fiilinden Rab- 
bini tenzih etmi§, [nasta ge^tigine gore] ko§manm ise Hakkrn §anina 
yara§ir tarzda olacagini ifade etmi§ti [selefilik]. (piinkii kul, Hak kendi¬ 
sini daha iyi bildigi 19m [ve kendisini niteledigine gore], O’nu bu ozel- 
likle nitelememezlik yapamaz. Allah Teala kendisi igin bu niteligi ispat 
etmi§tir. Boyle bir niteligi Hakka nispet etmeyi reddeden kimse rniimin 
degildir. Fakat yapmasi gerckcn §ey, ‘bunun niteligini bilmeyi Ailah’a’ 
birakmaktir. Bu nispeti bilmeyi kastediyorum. 

‘Hizli ko§ma (hervele)’nin anlamma gelince, Allah dilcilere anlaya- 
caklan §eyle hitap eder. Hervele, bilinen bir §ey iken Hakla nasil ili§ki- 
lendirilecegi bilinmez. Allah’in kendisine nispet ettigi yaratiklarin biitiin 
ozellikleri boyledir. 

Anlatdmak istenilen §cy, bir ili§ki ve benzerlik tarziyla sadece te- 
mizligin bir yerden ba§ka bir yere ge^mesinin imkamdir. Burada ‘zo- 
nmluluk , dcgil, ‘mumkiin 5 olmaktan soz ettik. Qiinkii zorunluluk 
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mumkiin olmakla ^elisir. Mest sahibi ise, mestini tjikarabilir vc dinin 
geregi olarak ayagrni yikayabilir veya bu konudaki mezhebinin gerek- 
tirdigi §ekilde suyla ayagina mesh edebilir. Bu konuda onun igin bir en- 
gel yokrur. Aym §ekilde, akilli insan da [Hakki tenzih kaupsinda] bby- 
ledir: Akilci, ayagi Haktan tenzih etmede kalmi§, ko§ma fiiline ge^erek 
onu bu ‘ayak’tan uzakla$tirmami§tir. Bu gii^liige dii§mesinin nedeni ise, 
daha once ayagm Hakka nispetinin hi^bir sekilde bize nispetiue benzc- 
medigini agiklamaktan kaynaklanir. Bu nedenle vacipiik meshle ilgili 
olmami§, onun hiikmuniin cevaz (olabilir, imkan) olmasi daha uygun 
gdriilmu^tur. 


VASIL 

[Daha once belirttigimiz gibi] Bazi bilginler mest iizerine meshi 
yolculukta caiz gormu§, yolculuk di-jinda caiz gormemi§tir. Bunun [ba- 
tmdaki yorumu §udur]: Tenzih bir amel oldugunda, onun yegane etkisi 
dmleyen ve kabul edende ger$ekle§ir. Boylece tenzih, ogreten-bilenden 
ibare veya i§aret vasitasiyla telaffuz ve soz bineginin iistiinde ogrenene, 
ogretmenden ogrenciye sefer ve yolculuk eder. 


VASIL 


Genel olarak mest ustime meshi caiz gormcmenin batini yorumu 
§udur: Gergek tenzih, Ailah’a aittir. (^iinkii Allah, ozii geregi tenzih edi- 
lendir. Kul ise asla miinezzeh degildir. O, bir §eyden miinezzeh olsa 
ba§ka bir §cydcn nunczzch olamaz. Mutlak anlamda tenzihi kabul et- 
memesi, kulun haldkatinin geregidir. Kul bu nitelige sahip iken de, 
miinezzeh olmasi miimkiin degildir, CjXinku o, bilginin ziddidir. Arizi 
§eylerin ise hakikaderdc bir etkisi yoktur. Ciinkii kulun tenzihin sonu^- 
larim kabul etmesi, kcndisinc doniik sonu^lari kabul etmekten miinez- 
zeh olamayacagini gosterir. Eger anlarsan i§te bu, genel anlamda mest 
ustiine mesh yapmayi kabul etmemenin [batmi] yorumudur. 
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VASIL ve TAMAMLAMA 

« 

Iki mest hakkindaki hiikmiin batini yorumu §udur: Bunlarla kaste- 
dilen iki yaranli^tir: Beden ve ruh yaratilisi. Her yaratih§in kendine ya- 
ra$ir bir temizligi vardir. Anlaymiz! 


B AB 

Mestc Meshiii Tammlanmasi ve Bunun Anlami 

§eriat alimleri, mest iistiine meshin tanimlanmasmda gorii§ ayrili- 
gma dii§mu§tur. Bazi alimler, meshin zorunlu miktarin iistiine mesh 
etmek oldugu gorii§iindedir. Fazlasi ise miistehaptir ki o da mestin al- 
trnm meshidir. Ali b. Ebi Talib §oyle der: ‘Kanaate gore olsaydi, ayak 
altini mesh etmek iistiinii meshten daha dogru olurdu. Ben Allah’m 
peygamberinin mestin iistiinii meshettigini gordum.’ 

/Bazi alimlere gore ise mestin difimn ve i<jinin mesh ediimesi gere- 
kir. Bazi alimler, mestin sadece di§inin meshedilmesi gerektigi gorii- 
§iindedir. Bu gorii§te olanlar, i^ini meshi miistehap saymaz. Bazi alim¬ 
ler ise, zorunlu olanin mestin i^inin meshi oldugunu goru§undedir. Us- 
rii mesh ise miistehaptir. Bu, E§heb’in gori^iidiir. 


VASIL 

Bu Konunun Batindaki Hukmii 

Bilmelesin ki, tenzih -ki burada meshederek temizlenmek diye ifa- 
de edildi- ya daha once belirttigimiz gibi Hak ile ya da Hakki tenzih 
eden kulla ilgilidir. Tenzih bu iki kisimla simrlidir: Qinkii Rab ve kul, 
yaratan ve yaratilandan ba§ka bir §ey yoktur. Biz bu konuda ‘daha iis- 
tim’ve ‘daha a§agi’ deriz. Y iilcseklik, Allah’a aittir. C/inkii Allah, ozii 
geregi dereceleri yiikseltendir. Allah §oyle buyurur: ( En yiice Rabbinin 
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ismini tesbih et m Kuran’da mestin list tarafmi meshle ilgili bu ayetten 
daha yakin bir ayet yoktur. Asagida olmak ise, bize aittir. 

Aym durum mescin di§i ve i$i, ba§ka bir ifadeyle i$ ve di§ lafizlari 
i$in ge^erlidir. Bazen Hak, zuhur eden ve batin kalan hiikiimlerinin sa- 
hibi olabilir. Bazen zuhur edici olmak, adeti a§mada Hakka ait olabilir- 
ken, adetlerde gizienmek de Hakka ait bir htikiim olabilir. Adeder, ‘dii- 
§iinen bir toplum ifin’ Allah’a deiil olan ayederin biiyiik kismidir. 

Bazen tenzih, noksansiz ve en iistiin olan Allah’a ger^ek anlamda 
iliyir [Ya da ondan kaynaklanatak zorunlu olui]. Bu durum, [zaliirdc] 
meshetmede farz olan miktardir. Tenzihin kula izafcsi ise, kendi ameli- 
nin kendisine donmesi bakimmdan miistehaptir. Bu ise, farz olamn 
mesderi mesh etmek oldugunu; altini mesh etmeyi ise, miistehap kabul 
edenlerin gdru^udiir. 

Tenzih zuhur eden ve batm kalan olmasi bakumndan Hakka ili§e- 
bilir [bu yonden kaynaklanabilir]. Bu ise, mu§ahede ve tecellilerin bas- 
kin gelmesi nedeniyle, varlikta Allah’tan ba§kasini gormeyen kimsenin 
tenzihidir. Boyle bir insan Hakki zahir ve batm iken gdriir ve dolayisiy- 
la onun tenzihi ancak Allah hakkinda gergekle§ir. Tenzih ger$ek 
(viicudi) degil, var olmayan bir nispettir. Bu ise, mestierin i<pnin ve di- 
§mm meshini farz sayanlarm goru§udiir. 

Tenzih, bazen zatindaki yetkinlik nedeniyle Allah’a ili$ebilir [bu 
bakimdan tenzih zorunlu olabilir]. B11 makamda tenzih eden insan, 
oziinden kaynaklanan eksiklik nedeniyle, yaratiklan tenzih etmeyi 
miistehap saymaz. Yaratilmi§i tenzih ederse yalan s 5 ylemi§ olur. Goriir 
ki miimkun varlik, herhangi bir yonden sahip oldugu bir yetkinlik sifati 
nedeniyle miinezzeh olsaydi, o sifat bakimmdan Allah’tan miistagni 
kalmi§ ve ona kar§i koymu$ olurdu. Yaratiklarm ise, Allah’tan miistagni 
kalmalarrm saglayacak bir nitelikte bulunmasi imkansizdir. Onlar, bii- 
tiin bakimlardan, Allah’a muhta^tir. ‘Allah ise, zengin ve oviilendir.’ 
Tenzihi bu makamda olan insan, mestin altina mesh etmeyi miistehap 
gormeyi reddederek ‘Allah'tan ba§ka miinezzeh yoktur, O, celal nitelik- 
leriyle kullarina goriinendir’ der. Bu ise, daha once sdyledigimiz gibi, 
mest iistiine meshi kabul edip mestin altrna meshin miistehap olmadi- 
gini dii§iinen kimselerin gdrii§iidiir. 





104 Fiituhat-i Mekkiyye 3 


Bazen tenzih, daha dogrusu tenzihin farz olmasi, el-Batan isminden 
kaynaldanir. Bu makamda Hakki tenzih eden insan §oyle der: ‘Batm, 
batin olmak nedeniyle ta§idigi ceial ozelliklerine gore bilinmeyi uzakla§- 
tiran bir yerdir.’ Oyleyse zorunlu olan, perde ardindan Hakki el-Batin 
isminde tenzih etmektir. Soz konusu perde, AUah’in idrak edilmeyen 
batin oldugu hukmiinii veren §eydir. Allah ise, herhangi bir perdenin 
kendisini ku§atamayacagi kadar miinezzeh ve a§kindir. Bu nedenle el- 
Batin ismi yoniinden tenzih vacip oldu. Bu ise, mestin altini meshi farz; 
iistiinu meshi ise, miistehap goren -E§heb gibi- kimselerin g6rii§iidiir. 

[Tenzihin kaynagi] Hakkin ez-Zahir [zuhur eden] ismi olabilir. ez- 
Zahir, Hakkin kullanna suretlerde tecelli etmesidir. Kul ise Hakki sure¬ 
tin sinirlamasindan tenzih eder. Fakat onu bilgiden ^ikarmayan tenzih, 
Hakkin o suretin aym oldugudur. ^iinkii Allah, herhangi bir akildan 
oldugu gibi kendisini bilen ba§ka herkesten daha 90k kendisini bilir. 
Bununla birlikte Allah, soz konusu suretlerde kullanna tecelli edecegim 
bildirmi§tir. Nitekim imam Muslim es-Sahih’inde bunu zikreder. 

Bu makamdaki insanin tenzihi, Allah’in bir suret ile smirlanmadi- 
gini, ba§ka bir ifadeyle herhangi bir suretin O’nu sinirlamadigim lfade 
etmektir. Allah, kullanna goriindiigii her surette tecelli eder. Hakk 
kendiliginde boyle iken, bizim [bedensel ve ruhsal yapimizi] diizenle- 
yip denge kazandirdiktan sonra, yaratili^imiz hakkinda ‘diledigi her¬ 
hangi bir surette seni olu^turur’ demi§tir. O da, diledigi herhangi bir 
surette kullanna tecelli eder. Burada, sayesinde kendisini ogrenmen 
i^in dikkatini 9-ektigi ilahi bir sir vardir. Bu gbru§iin sahibi, kendisine 
yerlesmekle o suretteki tecellisinin siirekliligini istedigi 19111, zuhur 
edi§inde Hakki tenzih eder. i§te bu, [mesh edilen] mahalli belirlcme- 
de batinin hiikmiidur. 


bAb 

Neye Mesh Yapilir: Ki§inin Giydigi Mest, (Jorap vb. 

Mestlere mesh etmeyi kabul eden bilginler, tereddiitsiiz bir §ekil 
de onlarm iistiine mesh edilebileceginde gorii§ birligindeyken, <jorap- 
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lara mesh etmede gorii§ ayriligina dii§mu§tiir. Bazi alimler, genel an- 
lamda bunu reddetmi.5, bir kismi genel olarak kabul etmi§, bir kismi 
ise ozcl'bir nitelikte olmasini caiz gormu§tiir. Bu nitelik ise, ya giyilen 
§eyin suyu ayaga uia§tirma§acak §ckilde beiirli bir yogunluk ve serdik- 
te olmasidir ya da yuriimeye imkan verecek $ekilde bir deriyle kap- 
lanmi§ olmasidir. 


VASIL 

Meselenin Batini Hiikmii 

Bu konunun batindaki hiikme gelirsck, daha once mcstlc ilgili hii- 
kiim zikredilmi§, geride ^orabin hiikmii kalmi§ti. Kabul edilmi§ goru§, 
^orabin perde olma niteliginde mesde bir olmasidir. Kul, Yaratani 
oniinde perdedir. Bu nedenlc ‘nefsini bilen Rabbini bilir 5 hadisi gclmi§- 
tir. Qiinkii ins an Rabbine delildir. Ozel bir §ekilde irdbadi olsalar bile 
delil ve delilli, birbirlerine zittir ve bir araya gelmezlcr. 

Daha once demi$tik ki mest, Allah i$in kullamlan ayak kelimesin- 
deki e$ adliligi ortadan kaldirmak 19m iyi bir kamttir. Aym §ey, ko§mak 
i^in ge^erlidir ki daha once bunu belirtmi.^tik. CJlorap, ayagi ortse bile, 
gedikleri nedeniyle mest kadar gii^lu degildir. (piinkii su ona yayilir ve 
hizli bir §ekilde onun gedilderinden i^eri girer. Mest ise boyle degildir. 

Bunun batini hiikmii §udur: Allah’in kullarmdan herhangi biri, Al- 
lah’a ba^kalarindan daha gii^lii delil olabilir. Zayif olan ise, ^orap gibi- 
dir. Nitckim bir hadiste Allah’in velilcri nitelenirken boyle denilmi^tir. 
Peygambere ula§an isnat zinciriyle, hadisi duyan birden fazla ki§i bana 
Hz. Peygamber’e §oylc soylenildigini bildirdi: £ Ey Allah'm peygamberi! 
Ailah'in velileri kimdir? Hz. Peygamber §oyle yanit verdi: ‘Goriildiikle- 
rinde Allah hatirlanankiinseler!’ Bunu Hafiz Ebu Nuaym, -Hilyetli’l- 
evliya’ isiinli kitabinda zikretmi§tir. Qiinkii, daha once dedigimiz gibi, 
soz konusu insanlarda Allah’a delil olmanm giicii goriiliir. Onlar, Al- 
lah’i zikretmeye tutkundur. Her nefes Horlulc, iraat ve yoksunluk i<jinde 
olmalari da bunu gosterir. insanlar onlari tenzih etmek isteyince, onlan 
tenzih ancak AllahY tcnzihlc miimkiin olabilmi§tir. (piinkii onlar, Allah 
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kar§isindaki dogru hallerini gordiikleri i$in velileri ancak Aliah’i ile be- 
raber zikreder. 

Mcst deriyle kaplanmi§sa, boyle bir mest, insanlar Allah katmda ve- 
liliginin mertebesini ogrenmesinler diye kendisini ve Allah kar§isindaki 
halini siifli alemden orten Melamiye i§aret eder. Nitekim corap da top- 
ragrn kcndisinc ula$ip aci vermesinden, roprakla arasina giren deri vasi- 
tasiyla korunur. Bu, [batinda] Mdaminin perdeli-a§agi alemden olan 
mubahlarla gizlenmesini saglayan niteliktir. Bu sayede insanlarin 
melamide algiladiklan §ey, siradan miiminlerden farklila^madigi bu ni- 
telik olur. O ise, bu niteligin ardmdan, Allah kar§ismda velilik maka- 
mmdadir. Boylece ^orabin’ list tarafi (batmi yorumda), ken'disiyle 
Rabbi arasinda herhangi bir engel olmaksizin, List taraftan Allah kar§i- 
smda kalir. 

Sana dincn ‘yorumlama (itibar)’ kapismi a^tim. Bu, duyuda hiikmii 
ortaya ^lkan surettcn kendi zatinda veya Hakkrn mertebesinde O’na ka- 
nit olan §eylerde ilgili oldugu §eye ‘gasmen’ demektir. i$te yorumun 
(itibar) anlami budur. Qunkii kelime, vadiyi ge^tigini ve a§tigini arila- 
tan ‘aberte el-vadiye’ ifadesinden riirerilmi.^rir. 


BAB 

Uzcrine Mesh Yapilan §eyin Ozelligi 

Ayaklari meshi caiz gorenlerin hepsi, saglam mest iistune meshin 
caizligindc goru§ birligine varmi§, yirtik meste meshte ise gorii§ aynh- 
gina dii§mii§lerdir. Bazi alimlere gore, bir sinir olmaksizin yirtik az ise 
mesh caizdir. Bazi alimler ise, yirtilmayi i.19 parmakla sinirlami§tir. Bir 
kismi ise, yirtigi 90k olsa bile, adma mest dendigi siirece iizerine mes¬ 
hin caiz oldugunu soylemi§dr. Bana gore en dogru goriif budur. Bir 
kismi ise, az olsa bile, yirtik mestin oniinde bulundugunda meshin ya- 
pilamayacagmi soylemi§tir. 

Benim goru§um §udur: Bu meselenin bir dayanagi olmadigi gibi 
Kitap ve Siinnette bu konuda herhangi bir nas da yoktur. Oyleyse bu 
konuyu bir yana birakmak ve ilgilenmemek en uygunudur. Bu konuda 
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§eriat alimleri arasmda bahse deger gormedigimiz gdrii§ ayrihklari ger- 
9ekle§mi§tir. Bizce dogru gorii§, §unu soylemektir: Mest diyc isimlendi- 
rildigi siirece mest iistiine mesli caizdir. 

bAb 

Bu Konuda Batimn Hiikmii 

Bu konudaki batinl hiikmii §oyle ifade edebiliriz: Mest [hufj, giz- 
lemek anlamindaki c hafa’ kelimesinden tiiretilmi§tir. C^iinkii mest, genel 
olarak ayagi orter. Yiralip ayagm bir kismi goriindiigimde ise ayagm 
goziiken kismiyla birlikte mest de mesh edilir. Bu durum, mest adiru 
korudugu siire boyledir ki bu §art zomnludur. Bunda, dogru du§iinen 
kimse i^in §a§irtici bir sir vardir: Gizli olan, aym zamanda gorunendir. 
$air imrii’l-Kays (mestle aym kokten hafa’yi kuilamrken) §oy!e der: 
‘Hafahunne min-ejkahiinne En bariz ve en temiz olani demektir. 

Bize gore, mestteki yirtik nedeniyle ayagm goziiken kismi mesh 
edilir. Qiinkii Allah’in kitabmda bize ayaklan meshetmek emredildi. Bu 
nedenle ayagm goriinen kismmi da meshederiz. 

Meselenin batmi ise §oyle ifade edilebilir: §eriatm zahiri, her §cyi 
Allah’a nispet etmemiz itibariyla, tevhit hiikmiiniin hakikati iizerindeki 
bir ortiidur. Oyleyse §eriatta temizligin konusu, tevhidi ona e§lik ettir- 
mektir. Bunu ise, §eriati yaratilmi§m [kendi akliyla ortaya koydugu 
hikmet yasalari gibi] bir hiikiim degil, Allah’in yaratiklarmdaki hiikmii 
olarak gormekle gcr$ckle§ir. 

§eriat, bazi kimselerin dii$iindugu gibi aklm degil, Ailah’in hiik- 
miidiir. Dolayisiyla §eriatin temizligi, onun bir ve ger^ek Allah’tan gel- 
digini gormektir. Bu nedenle [soz geli§i] mii^tehidin hukmiinii ele§tir- 
me hakkimiz yoktur. Qinkii §enat -ki Allah’in hukmiidiir- mii^tehidin. 
hukmiinu de ge^erli saymi§tir. Oyleyse i^tihadi hiikiimler de, bizzat 
kendisinin onaylamasi nedeniyle, Allah’m hiikmudiir. Bu husus, konu- 
yu bildikleri halde dikkat ^cktigimiz konuyu akillarmda tutmadiklan 
i$in biitiin mezhep mensuplarmm itpne du§tiigu mahzurlu bir konudur. 
Falcat onlar, [bilseler de] dikkat ^ektigimiz §eyi akilJanna getirmemi§tir. 
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Boylelikle Allah’in kimi saygili kuUari i^tihat yapma ayricaligi elde etti- 
ginde, soz konusu mezhep^iler Ailah’a kar§i saygisizlik yapmi§lardir. 
Binaenaleyh bir mvi^tehidi su^Iayan insan, hi^ ku§kusuz, hiikiim yaptigi 
§eyde Hakki su$lami§ dcmcktir. 

[Hakikat iizerinde ortii olan] §eriat ‘yirtihp’, herhangi bir §eriat 
hukmiinii genel anlamda ortadan kaldiran bir tevhit hiikmii ortaya 91k- 
tiginda, temizlenmesi gereken §ey, §eriat hiikmiiniin ortadan kalkma-. 
sinda etkin olan tevhide ge9er. Ornek olarak, fiiileri her bakimdan A1- 
lah’a nispet eden insantn durumunu verebiliriz. Boyle bir insan, kendi- 
sinde gbrlinen itaat ve itaatsizlige deger vermez. [§eriatm hukmiinii 
kaldiran] Bu sonu9 ortaya ^lktigi ^in, boyle bir tevhit anlayi§indan 
uzak durmak gerekir. (^iinkii boyle bir anlayi§, ^eriatm ‘yirtilmasi’ve 
Allah’in hukmiiniin ortadan kalkmasi anlamma gelir. Nitekim mest 
adini yitirdiginde artik mest iistiine mesh yapilamaz. Yirtilma mest is- 
mim ortadan kaldirmami.ysa, mest iistiine mesh yapmakla birlikte aya- 
gin goriinen kismini da meshetmek gerekir. Daha once bunu belirtmi§- 
tik. Bu durum, soz konusu meseledeki bu belirli tevhitle ilgili dince ka- 
bul edilebilecek yorumdur. Bu yorum §oyle demeyi gerektirir: c Sizi ve 
amellcrinizi yaratan AUah'tir.’ Oyleyse ameller bize nispet edildigi halde 
Allah’in yarattigi §eylerdir. Fiiller, her bakundan Allali’a nispet edile- 
mez. Dolayisiyla bu, meshe etki etmez ve bu konuda hukiim belirttigi- 
miz gibidir. 

Yol arkada§larimiz bu konuda, mest iistiine mesh yapmayi kabul 
eden bilginlerin dii§tiigii gorii.5 aynlildari gibi, pek 90k gorii§ avriligina 
dii§tii. Mesti U9 parmakla smirlayanlara gelince, [bunun batini yorumu] 
tevhidin U9 menzilde ortaya ijikmasini dikkate almaktir. U9 menzil, in- 
sanin mana, duyu ve hayalinde §eriatin hiikmiidiir. Tevhit bu inline de 
yayilirsa, boyle bir tevhidi kabul etmek caiz dcgildir. Bu durumda 
meshedilmesi ya da yikanmasi gereken §ey [§criata tekabul eden mestler 
degil], [tevhide i$aret eden] ‘ayak olur.’ Nitekim insanin tenzihinin ko¬ 
nusu da, §criatin hukmiinii ondan dii5iiren boyle bir tevhit anlayi§indan 
kendini uzak tutmaktir. Bu durumda §eriat, [biisbiitiin yirtilmakla] 
mest adini yitiren §ey mesabesindedir. 
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bAb 

Mesh [Siiresi] 

i 

Bazi bilginler mestin ge^erlilik siiresini yolcu 19111119 giin ve 119 ge¬ 
ce; yerlesik i9in ise, bir giin ve bir gece oldugunu kabui etmi§ken bir 
kismi siire belirlememi§tir. Cunupliik gibi bir engel olmadigi sikece, di- 
ledigi siire kadar meste mesh ediiir. 

VASIL 

Batindaki Hiikmii 

Mestin giyimi i9in belli bir siireyi kabui eden gbrii§iin batini huk 
mu §udur: Ogretmen-ogrenci boliimimde, mest iistune mesh hakkinda 
bunun ogretenden ogrenene ge9en bir yolculuk oldugunu saptami§tik. 
‘Allah'in pcygamberi insanlara §eriad ogretirken, anlamalari i^rin kclime- 
leri U9 kez tekrarlardi.’ Qiinkti peygamber a9iklama ve bildirmekle me- 
murdu. Yolcunun ii9 [giin ve gece] mesh edebilmesinin anlami budur. 

(Bazi bilginlere gore) Yolcu olmayaxun mesh miiddeti, bir giin ve 
gecedir. Bunun batim hikmetine gelirsek, soz konusu ki§i, sadece o em- 
ri yerine getirebilir ve onu bilir. Bu nedenle de onu kendisine tekrarla- 
maz. (yiinkii onu a9ik9a aniami§tir ve o §eyi bildigi hakkinda kesin ka- 
naate sahiptir. Ba§kasina ogretirken ise, onun anlayip anlamadigindan 
kesin olarak cmin dcgildir. Bu nederde, ogrettigi ki§inin ogrendiginden 
tarn olarak emin olmak k^in emri U9 kez tekrarlar. 

Sure smirlamayi benimsememek, [batmi anlaminda] bilgi aktari- 
mrnda ogrencilerin yaratili§im dikkate aimak demekhr: Bir kismi ilk de- 
fada anlar, bir kismi ise anlaymcaya kadar ayrmtili olarak defalarca tek- 
rarla anlayabilir. Dolayisiyla insan, ba§kasina ogretimde -ki [bilginin 
ogretmenden ogrenciye] yolculugu demektir- bizzat bir sayi belirlemez 
ve kendi durumuna -Id o da ikamet halidir- dikkat etmez. <Jiinkii og- 
retmenin kendisine goziiken §eyin ku$kulu oldugunu dii§iinmesi miim- 
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kiindiir. Bu durumda, herhangi bir tahdit vc simrlama olmaksizin, 
[ku§kuyu gidermek igin] onu defalarca inceleyebilir. 

‘Ciiniibliik mestin hiikmiinti ortadan kaldirir.’ Bunun batini hiik- 
mii §udur: Cdniibluk gurbet, ciiniib ise, gurbetteki kimse demektir. 
Kalbc ^criati zcdclcycn ‘yabanci’ bir fikir gclirse, §eriattan kanit gedr- 
meksizin akilia sorun teorik olarak incelenir. Ornek olarak, §eriati inkar 
eden ‘Brahmam’ye ait bir fikrin kalbe geli§ini verebiliriz. Bu durumda 
insan akkna gelen bu dii§iinceyi reddetmek igin §eriat delilini kullanmaz 
[kabul ctmcz]. Qiinku sorun tarti§mayi gerektirir [Brahman ise §eriat 
delini kabul etmezj. Oyleyse §eriada kanit getirmekten teorik dii§iince- 
nin verileriyle kanit getirmeye gegmek gerekir. Bu sorunun ikamet ha- 
linde veya baskasi igin de yolculukta gergekle§mesi birdir. Nitekim 
ciiniib oian kifi, ister yolcu ister yerlqik olsun, mestini gikarmalidir. 


bAb 

Mest Ustiine Meshin §artlan 

Bazi alimlerc gore mest ustiine mesh, ayaklar abdesde temizlenmi§ 
ise yapilabilir. Bazilan ise ayaklarin kaba pislikten (necasct) tcmizligini 
§art saymi§tir. Ben de bu gorii§tcyim.. Birinci gorii§ ise, daha ihtiyadi 
bir dii§iincedir. Geride bir §art dalia kaldi ki o da, mestin mest ustiine 
giyilmesidir. Bazi alimlcr, ikisi iizcrinc meshin caiz oidugu kanaatindc- 
dir ki ben de bu gorii§teyim. Bazi alimler ise bunu kabul etmez. <^ora- 
bin durumu da boyledir. 


VASIL 


Bu Konuda Batinm Hiikmii 


Ratindaki akledilir temizlik, daha once akil ve §eriata gore ortaya 
koyrnu§ oldugumuz tenzihtir. Ayaklara ait bu dzel temizlik, dince belir* 
lenmi§ temizliktir. Allah, kendisine yiiriiyerek giden kuiuna ko§arak gi- 
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decegini belirtmi§tir [kendisini boyle nitelemi^tir]. Yiirumek ve ko§- 
mak, ayaklarin eylemidir. Hakki c ko§mak’ fiilinden tenzih eden insanlar, 
kendisini niteiedigi bir konuda Hakki valanlami§ demektir. Ger^i akil, 
sahip oldugu kamtlari bakimindan Hakka boyle bir fiili nispet etmeyi 
kabul etmez. Fakat iman bir yandan bu nispeti kabul ederken ote yan- 
dan teorik kanitla da [Hakkin bu fiilinin yaratiklara benzemesi anla- 
minda] benzerligi L O'nun benzcri yoktur’ 7 * ayetiyle di§lar 

Iman, Hakkin ko§ma fiilini kuluna yoneli§inin artmasi ve peki^mesi 
vb. gibi herhangi bir renzih^i yorumla revile kalki§maz. Boyle bir revili 
akil sahipleri yapabilir. Onlara gore Hakkin ko§masmin anlami, kulu 
‘yiirume’ fiilini i^eren ibadederle Rabbine ko§tugunda, Allah’in bol ih- 
sanla kuluna yonelifinin arrmasidir. Soz konusu ibadetler mescidere, 
tavafa, hacca ve hasta ziyaretierine gitmek, insanlarin ihtiyaglan i^in ug- 
ra§mak, cenazeleri kaldirmaktir. Kisaca, yakin olsun uzak olsun i^inde 
yiirumenin bulundugu her riirlii ibader bu kapsama girer Allah §oyle 
buyurur: 'Ey iman edenler! Cuma glinil namaza (agrildigimzda, Allah’in 
Zikrine ko$unuz’ 7S 

Abdest temizligi, Hakki £ ko§ucu olmak’ ozclligiyle nitclcmckdr. 
Pislikten paldanmak [nezafet] anlamindaki temizlik ise, kendisini nite¬ 
iedigi ozelliklerden Hakki tenzih etmemektir. Hakkin kendisini onlarla 
niLelenicdigi miimkunlcrin uzdliklcrinc gclincc; bunlarm herhangi bi- 
riyle nitelenmekten Haldu tenzih aklin i§idir. Akil, §eriatin hiikmii al- 
tmdadir. §eriat Hakkin bir niteligini soyleyince, -miimin ise- onu red- 
dedemez. Bu durumda soz konusu nitelikle nitelenen ve hakkinda ko- 
nu§ulan kimse [Hak], kabul edicidir. Ba§ka bir ifadeyle soz konusu du- 
rumu ya kabul cdebilir ya da [kabul eder ama] nasil kabul ettigi bilin- 
mez. Oyleyse akil, nitelenen zati bilmese bile, dincc [belirienmi§ vc zik- 
redilmi§] niteligi kabul etmek zorundadir. 

Bu nedenle ayaldann temizligini yorumlarken diisel temizhk -ki 
pislikten paklanmak [nezafet] ve temizlenmek demektir- anlamina git- 
tik. Abdesde temizlenmeyi kabul edenlerin gorii§une gore, bu mesele- 
nin ayrintilarindan $ikan herhangi bir sorun bizi baglamaz. Mest iistiine 
mest giymelc, Hakkin kendisini ko§ma ozelligiyle nitelemcsidir. Qunkii 
ko§mak yiirumenin, yiirumek ise avagin niteligidir, Yiirumek ko§mak 
§eklinde olabilecegi gibi oyle olmayabilir de. Oyleyse ko§ma [ayagrn 
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degil], yiiriimenin bir dzelligidir. Ko§mayla ayak arasmda ba$ka bir §ey 
daha vardir ki o da yiirijmektir. Yiiriimek, mest iistiine mest gibidir. 
Daha once bu meseleden soz edilm^ti. Anlayasin! 

bAb 


Mest Ustiine Meshi Bozan §eyler 

Mestiere meshi ge^ersiz yapan hususiar arasmda hakkmda gorii§ bir- 
ligine vanlmi§ olam, abdesti bozan her §eyin meshi de bozdugudur. Bu- 

h 

nu daha sonra a^iklayacagiz. Alimler mesti ^lkarma konusunda gorii§ ay- 
riligina dii§mu§tiir: Acaba <jikarmak temizligi bozar mi, bozmaz mi? Ba- 
zilanna gore abdest bozulur ve abdesti yenilemek gerekir. Bir kismi isc 
sadece iki ayagin abdesti bozulur demi§tir. Ayaklar yikanir ve -abdest fiil- 
lerinin ardi§ikiigi konusundaki gorii§ ayrihgma gore- bu gereklidir. Bir 
kismina gore mest gikarmak ayagin temizliginde etkin degildir. Ben de 
bu kanaatteyim. Abdest yeniden almsaydi, daha ihtiyath bir davram§ 
olurdu. Daha sonra gelecegi gibi, abdesti bozan §eyler ger9ekle§memi§- 
ken sadece mestleri ^ikarmak abdesti etkilemez. 


VASIL 

Bu Konuda Batin Hiikmii 

[Mestier ^lkarildigmda] Butiin temizlik bozulur demenin batmdaki 
kar§iligi §udur: Bu gorii§, tcnzihin nitelenene niifuz etmesine i§aret 
eder. Nitelenen zat, [belirli bir nitelikten] miinezzeh olmayi kabul eder- 
se, tenzihin gerekliliginin dii§iinuldiigu diger nitelilderden de miinez- 
zchligi kabul cdcr. Buna kar§in nitelenen iipn herhangi bir tenzih ge$er- 
sizsc, bu da biitiin diger niteliklcre, yani tenzihin'ozelliklerine yayilir. 

[Bazi bilginlere gore ise] sadece ayagin temizligi bozulur. Bu go- 
ru§, §eriatin Haktan belirli bir niteligi du§iirmesine i§aret eder. $eriat 
bir niteligi Haktan dii§tii dive te§bih anlamh her niteligin dii^iilmesi ge- 
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rekmez. (jXinkii Allah, kcndisini ‘dogurmak’ fiilinden tenzih etmi§ken, 
yapacagi bir i§te tereddiit etmekten ise tenzih etmemiftir. Allah, kendi- 
sini [i§in ba§im sonunu di^unmek] anlammda tedebbiir etmek fiilinden 
tenzih etmedigi gibi kizmaktan da tenzih etmemi§tir. 

Bazi bilginler ise, temizken mesti ^lkarmanin hiikiimsiiz oldugunu 
ve mesti giyerken alinmi§ abdeste bir etkisinin olmadigim soylemi§ti. 
Bu gorii§ batinda §una i§aret eder: Hak, kcndisini ‘dogurmak’ fiilinden 
tenzih etmi§ olsa bile, yine de nitelik kahr. Allah §oyle buyurur: ‘ Allah 
qacuh edinmeh istr.wydi, yaratiklarindari diledigini secerdi.’ 7 " Boylclikle i§, 
‘isteseydi’ soziiniin aniamina dayanir. Bu ifade, ‘Allah 1 tan dm gegtni$ bir 
hitap olmasaydi 777 ve ‘ Benim katimda soz degi$mez m ayederine benzer. Bu 
ayetin anlami, §oyle bir goru^iin reddidir: ‘Iiah, zati geregi mumkiinii 
var etti. Yoksa, irade nispeti nedeniyle veya bilginin one gepnesinden 
dolayi degil.’ Halbuki dogrusu §ari’nin soyledigidir. Bu nispet, zata ila- 
ve gergek bir nispet olmasa bile durum boyledir. Bunu bilmelisin! 


su bAblari 

Bolumun ba§mda yagmur ve pinar sulan arasindaki farktan soz 
edilmi§ti. O konuda yctcrli a^iklama yapmi§tik. Bu bbliimlcrdc ise, §e- 
riat bilginlerinin zahiri hiikumlcrdc dikkatc aldiklari hususlarla ili§kili 
batin temizligiyie ilgili konulari ele alacagiz. 

bAb 

1 : 

Genel Anlamda Sular 

Alimler, deniz suyunun d^indaki butiih sularm terniz ve temizleyi- 
ci oldugunda gorii.5 birligine varmi§tir. Deniz suyunda ise gorii§ ayrikgi 
vardir. Bunim yam sira suyu degi^tiren fakat genellikle sudan aynlma- 
yan $cylcrin suya tcmizlcyicilik ozclligini kaybcttirmcdigindc dc goru$ 
birligine vamu§lardir. Bunun istisnasi, tadi degi§mi§ sulardir. Fakat Ibn 
Sirin, bu konuda gene! gorii§e muhaliftir. Onu boyle bir gorii§e 
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sevkeden §ey, ister deniz suyu isterse (depolarda bekletilmi§) kirli su ol- 
sun, genel olarak su denilen her §eyin temiz ve temizieyici oldugudur. 

Bilginler, kaba pisligin rengini, tadim, kokusunu ya da buniarm 
tiimunii degi§tirdigi sularla temizlcnmenin caiz olmadiginda gorily bir- 
ligine varmi§nr. Suyun kendisi veya bir ozelligi degi§memi§se, aslindaki 
remiz ve temizleyicilik ozelliginde kalir ve suya dii§en necaset ona etki 
etmez. Ger^i bu konuda, herhangi bir niteligini degi§tirmeyecek §ekil- 
de, az bir necasetin du§tiigii az bir su hakkinda gdrii§ aynligi oldugunu 
biliyorum. 


VASIL 

Bu Konuda Batimn Hukmii 

Su, [batinda] kaiplere hayat veren §eydir. Her kalp onunla bilgisiz- 
likten temizlenir. Alah §oyle buyurur: c Olu olup da hayat verdigimiz ve 
onun adma bir nur yarattigimiz kimse insanlar iginde karanhklardaki kimse 
gibi degildir. O karanhklardan gikacah degildir .' 79 Bu.ifade, iman ve inan^- 
sizlik, biigi ve cahillik hakkmda verilmi§ bir ornektir. 

Istisnai bir gorti§ ayriligi bulunan deniz suyu hakkindaki bu gorii§ 
aynhgi, Hakkin gazap ozelliginden yaratilmi§ olmasindan kaynaklanir. 
Gazap, kizilan insantn kovuimasini ve uzakla§tirilmasmi gerektirir. 
Halbuki temizlik yakinla§tirir ve kavu§turur. Batindaki gorii§ aynliginm 
sebebi budur. G6riinu§teki neden ise, tadin degi§mesidir. Allah’m ga- 
zabinin [uzakla§maya degil] Ailah’a yakla§maya ve kavu§maya sevk etti- 
gini dii§iinen kimse ise, deniz suyuyla temizlenebilmeyi kabul eder ki 
ben de bu gdrii§teyim. 

Tevhit hakkindaki bilgisi gcni§leyip dinin geregi olan saygiya bag- 
lanmayan insan ise -ki boyle bir insan ne kendisi ne de Allah ipn ofkc- 
lenir- Allah’in ofkesinden yaratildigi ifin deniz suyuyla tcmizlenmeyi 
kabul etmez. Deniz suyunun ‘abdest alan ki§iyi’ bfkelendirip ofkenin 
ona yerle§mesine yol a^masindan korkar. I^inde bulundugu hal [tevhit] 
ise, buna imkan vermez. Qunkii tevhit onu kizmaktan ahkoyar. Ona 
gore, hakikatin birligi nedeniyle (ahadiyyettfl-ayn) aleme nispet edilen 






: Otuz Birinci Kisim 115 

biitiin fiillerde kizilacak kimse yoktur. Alemde kizilabilecck biri olsaydi, 
tevhit [mutlak birlik] ger^ekle^mezdi. Qiinkii gazabin geregi, fiildir ve 
Aliah’tan ba§ka fail yoktur. 

Bu mesele, sufi toplumuna gore en gii^ konulardan biridir. Fakat, 
Allah’in bizc yasa vaptigi adabi [uygulayacagimiz] baglami bildigimiz 
i^in, bize gore son derece anla§ilir bir husustur. Ardindan, ilahi huylarla 
ahlaklanmayi [biliriz]. Bu huylardan biri, kitabinda kendisini niteledigi 
ofkelenme ve gazaptir. §oyle buyurur: ‘Allah ona gazap ecmi$ ve lanetle- 
mijtir.’ 80 Lanct ayctindc isc §oylc buyurur: ‘Bcfincisi ise Allah’in onlara 
lanet etmesidir.™ Hadisler, Allah’in kivamet giinii daha once hi$ kizma- 
digi ve daha sonra da bir daha oyle kizmayacagi §ekilde ofkelenecegini 
bildirir. 

Hif bir §eye kizmayan bu insan, sadece Allah’i gortip halinin etkisi 
altina giren kimsedir. Bu makam, hayret makamidir. Bu makamdayken 
ofkelenirse yazik ona! Ahirette [ba§ka bir makamda] ofkelenmezse, yine 
yazik olsun! Boyle bir insan dunya ve ahirette her durumu kanit sayar. 
Bu noktada Allah i^in ofkelenmek, daha esenlikli, daha kurtarici ve in¬ 
san adina daha iyidir. (^iinku Allah i^in ofkelenmek, dince belirlenmi§ 
edebe baglanmak demektir. dike, insan yaranli§inda bulunan korkaklik, 
hirs ve a$ gozliiluk gibi ozelliklerden biri olunca, Allah boyle bir davra- 
m§ kuldan meydana geldiginde nereye yonlendirilmesi gerektigini bil- 
dirmi§ ve kula kaqi insafli davranmi§tir. Bu noktada teslimiyetin bir 
mahaili ve §eriat tarafmdan belirlenmi§ yeri vardir. Allah’m bildirdigi 
adabi yerine getiren insanlar, hal olarak ona baglanmi§, hallerinin etkisi 
altinda kalanlar ise, bundan habersiz kalmi$tir. Teslimiyetsizligin de bir 
mahalli ve §eriat tarafmdan belirlenmi§ baglami vardir. O halde saygili 
insan, §ari hak hiikum verinceye kadar, hiikiim vermeksizin duran ki§i- 
dir. O, hiikiim verenlerin en hayirlisidir. Allah hiikum verdiginde ise, 
edepli insan O’nun verdigi hiikmun simrmda durur: Ne bir §ey ekler ne 
bir §ey eksiltir. 

Ofke, etkisi bazen di§ta goriinen bazen goziikmeyen gizli bir nite- 
liktir. Qiinku baskin olan [insanm iyinde buluridugu] haldir. Bulunduk- 
lan kimsede baskin gelme ve onu etki altina alma bakimindan halier de¬ 
rece derecedir. Insan, kizdigi kimseye kar§i kalbinde merhamet duygusu 
ile, di§inda ve goriinen kismmda Allah adma ofkclcnmcyi birle§tirebilir- 
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se, bu iistiin bir davram§ olur. Qiinkii Allah yolunun ehli, hangi yolun 
daha iistiin ve ger$ek olduguna bakmi§tir: Bir kismimiz ncfstc bilfiil 
variik kazanan [Allah i<;in] ofkelenmek daha iistiindiir dcrken, bir kis- 
mimtz merhametin kalpte bulunup Allah adina kizmayi gostermcnui 
daha iistiin oldugunu soylcmi§tir. 

Kul, herhangi bir tasarruf giiciine sahip degildir. O, sadece [Tann 
tarafindan] yonlendirilen bir varliktir. Kul, kendisinde bilfiil variik ka¬ 
zanan ve ondan istenilen §eyin hiikmiine baghdir. insanin bir §eyi terk 
edip etmemesinde bir katkisi yoktur. Miimin lse, seyiminde mecburdur 
[oldugunu bilmelidir]. Burada gazabi Allah i$in olmakla smirladik. Al- 
lah’tan ba^kasi icpn kizmak ve ofkelenmeye gelince, insanin dogasi kiz- 
mayi ve razi olmayi gerekdrir. Allah’in peygamberi §oyle der: ‘Ben bir 
bqerim. insanlann kizdigi gibi ben de kizarim. Insanlar ho§nut oldugu 
gibi ben de ho§nut durum.’ Biz de, hal ve huy olarak buna gore hare- 
ket ettik. Allah’a hamd olsun! 

Suyu degi§tiren ama yogunlukla Sudan ayrilmayan §eyleri bir yana 
birakirsak, rengi degi§mi§ pis suyun batmdaki hiikmiine geyebiliriz. Al¬ 
lah, suyu ba§kala§nran ve geneililde kendisinden ayrilmayan §eylerden 
suyu tenzih etmedi. Bunun tek istisnasi, pislenmis sudur. Allah temiz- 
lilde nitelenmi§ cennet nehirlerinin ozeiligi hakkinda §oyle der: ‘Orada 
pislenmemif su nehirleri vardir Su ba§kala5tigi zaman ‘esene’l-maii 5 ve- 
ya pis su denilir. Bu, kuyularda depolanmig sudur. Saklanmi$ su ise, 
uzun bekleme nedeniyle, ba$kala§ir ve degi§ir. 

Kalplerin ya§aminin bagh oldugu ilme dogal mizaytan bir §ey ili^ir- 
se, onu etkiler. Ornek olarak Allah’in er-Rahim [rahmet eden] oldugu¬ 
nu bilmeyi verebiliriz. Kul, kendisindeki yumu§aklik ve §efkati gordiigii 
gibi Allah’in kimi kullarina olan merhametini goriir. Kulun gordiigii 
§efkat, acisini duyumsadigi bir ^eye kar§i [insanlardan gordiigii] §efkat- 
tir. Boylece, rahmetin mazhari olan insanlann merhametiyle $ektigi aci- 
yi gidermek ister. Bu durumda, gordiigii §efkat ve merhameti ise Al- 
lah’rn rahmetine kiyaslar. Boyle bir insan nezdinde Allah’in rahmeti, 
kendi [gordiigii] merhamete kiyasla ba§kala§ir. i§te bu insanin [kendi 
merhamet anlayi§ina kiyasla yorumladigi] llahi rahmetin geregiyle 
Rabbine ibadet etmek i<pn nefsini temizlemesi gerekmez. Halbuki ilahi 
rahmet, bu ki§inin nezdinde [asli safligim yitirerek] degi^mi^tir. Bu de- 
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gi§menin nedeni ise, Hakkrn rahmetinde kendisini incelik ozelligiyle ni- 
telemcmi§ olmasidir. Hak sana burada §oyle der: Dogam ilahi hayatm 
iizerinde hiikumran lalma! 

(Ozellikleri degi§mi§) Pis suyla abdesti kabul eden kimse ise, ayirt 
etmemi§tir. (piinkii Hak kendisini kimi yerlerde be^eri doganin gerek- 
rirdigi ozelliklerle nitelemi§tir. Ayirmayan insan, [biitiin bu hiikiimleri] 
hepsini aym mecraya sokar. Uygun olan ise, daha once zikrettigimiz 
gibi, kendisinden bildirdigi §eylerde Allah’in hiikmime bir §ey ckleme- 
mektir. 

§imdi de [zahirde az suyun kar§ihgi olan] ‘az bilgi’nin batindaki 
hiikmiine gelebiiiriz: Saptirici ku§kular bu bilginin uzerine gelip onun 
ba§kala§masina yol agarsa, boyle bir bilginin kullammi caiz degildir. 
Qiinkii artik ona guvenilmez. Bununla birlilcte insan, bu ilmin gergege 
doniik bir vorumu oldugunu da bilir. Fakat bilgisinin zayifligi nedeniy- 
le soz konusu yonii belirleyemez. Bu kez ‘ku§kulan yok eden’ diger bil- 
giye yonelir. Diger bilgi, §eriat yolundan ve onunla amel etmek saye- 
sinde imandan alinmi§tir. Qiinkii o, ku§kulan kabul ctmeyen gen 15 
ilimdir. Bu ilim, ta§idigi dogru yorumla onlarin varliklarini tersyiiz ede- 
rek her birini yerli yerine yonlendirir. Daha once bilgisizlik ve ku§ku 
iken, artik bilgi haline gelirler. Qiinkii yildizlarm i§iklari giinc§ i§iginda 
igkin oldugu gibi bilgilerin nurlan da iman nurunda igkin dir. Bu ydn- 
tem, ku§kularm bilgiye d6nii§mesinde apagik bir yoldur. Bilgi ku§kula- 
rin hiikiimlerini ortadan kaldinr, iman nuru ise bu ku§kular hakkmdaki 
gergek yorumu insana gosterir. Boylece insan ku^kulari yok olmu^ go- 
riir. Yoklugun ise, kesinlikle bir etkisi ve varhkta tesiri yoktur. 

Iman nuru, §eriatin emri demektir. Ba§ka bir ifadeyle, dogruluguna 
akli bir kamt bulsan da bulmasan da, §eriatm sana soyledigi ve emrettigi 
§eye baglanman gerekir! Bunlara ornek olarak -dildeki aniammi kabul 
etmekle beraber- niteligi ve benzeri olmaksizin Allah haklunda ko§mak, 
giilmek, sevinmek, §a§irmak gibi [yaratiklara ait] fiilleri verebiliriz. Fa¬ 
kat biz, ‘ O'nun benzeri yoktur ' 83 ayetine dayandigimiz igin, bunun nitcli- 
gini bilemeyiz. Bu ayet, meseleyi anlayanlar igin, tenzihin ash oldugu 
gibi ba§ka bir yonden te§bihin kaynagidir. 
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bAb 

Nitelilderinden Birini 
Degi§tirmeden Pisligin Kan§tigi Su 

§enat bilginleri, necasetin kan§ip nitelilderinden birini degi^tirme- 
digi su hakkmda gorii§ ayriiigina dii§mii§tur. Bazilanna gore, azligi ve- 
ya ^oklugu dikkate alinmaksizin, boyle bir su temiz ve temizleyicidir. 
Ben de bu gorigteyim. Ger$i bana gore, boyle bir su kendiliginde temiz 
degilse de, temizleyicidir. Qiinkii kesin olarak pisligin ona bula§tagini, 
fakat §eriatin bunu dikkate almadigmi biliyoruz. Boyle bir fikri benim- 
seyen kimseyi tammiyorum. Benim goru§iim akla uygundur. §eriatta 
boyle bir suyun kendiliginde temiz oldugu hakkmda kamt yokken, te- 
mizleyici oldugu hakkmda kamt vardir. 

§oyle bir kar§i kamda itiraz edilebiiir: Hz. Peygamber ‘ Allah suyu 
temiz yaratti, onu hi^bir §ey pisletemez.’ Bu itiraza kar§i §dyle denz: 
Hz. Peygamber, suyun kendiliginde temiz oldugunu degil, suyun te- 
mizleyici oldugunu soylemiftir. Temizleyici demek, ba,$kasim temizle- 
yen su ve topraktir. Daha once belirttigimiz gibi, kesin olarak suyun ak- 
len bir pislik ta§iyabilecegini biliyoruz. Fakat §ari, bu pislige ait, insanrn 
suyla temizlenmesini engelleyecek bir etki yaratmadigi gibi suyu da pis 
diye lsimlendirmedi. §ari, i§in ger^egmi bildirmek istedi. O da, suyun 
kendiliginde her bakimdan temiz oldugu ve onun pis oldugu hiikmii- 
niin verilemeyecegidir. Ba§ka bir ifadeyle pislik, suyun bir niteligi de- 
gildir. Burada sadece pisligin pare alar 1 suyun pargalarina biti§mi§tir. 
Soz gelimi, idrarm par^alanyla suyun par^alarini ayirt etmek gugtiir. 
Pisligin par^alari suyun par^alari iizerinde yogalip nitelilderinden birini 
degi§tirebilir. Boyle bir durumda §eriat, o suyla abdest almayi men 
eder. Suyun par^alan pisligin paryalarina baskm gelip nitelilderinden 
biri degi§mezse, §ari btmu dikkate almaz. Boyle bir suyla temizlenmede 
bir hiikiim saptamami§tir. 

epunkii kesin olarak biliyoruz ki temizlenen ki§i, dini temizliginde 
su ve pisligi birlikte kullanmiftir. E§yayi kullanmada hiikiim, aklin degil 
§enatindir. §eriat lse, daha once belirttigimiz cevherlerin girifiksizligini 
dikkate almanin di§inda, bu suyun temiz oldugu ve pislik i^ermedigi 
hakkmda bir hiikiim vermemi§tir. Bu anla§ilir bir durumdur; Geride 
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ise, cevherlerin giri§ikligi kalmi§tir. §eriat bu kom§ulugu bir yerde dik- 
kate aimi§, ba§ka bir yerde dikkate almami§tir. $eriatin giri§ikligi dikka- 
te aldigi yerde [pislikle suyun unsurlarinin birbirine katxytigi] oyle bir 
suyia temizlenmek caiz degilken, kom§ulugu dikkate almadigi ve hak- 

1 

kinda ‘onda pislik yoktur’ dedigi yerde onunia temizlenmek caizdir. 

Pislik kariysa da kari$masa da, daha once belirttigimiz gibi suyun 
dort hiikmii vardir: Suyun temiz ve temizleyici olmasi, temiz fakat te- 
mizleyici olmayi§i, ne temiz ne de temizleyici olmasi, temizleyici fakat 
temiz olmayi$idir. 

Temiz ve temizleyici su, herhangi bir pisligin kari§madigi sudur. 
Temizleyici olmayan temiz ise, genel anlamda su adrni yitirmesini sag- 
lamayacak zagferan vb. gibi pis olmayan §eylerin kari§tigi sudur. Temiz 
olmayan temizleyici de olmayan su ise, niteliklerinden birini pisligin 
degi§tirdigi sudur. Bu hiikum sahibi, bize kar§i kamt getirdigi hadisi 
zikreder: C^iinkii §an [Hz. Peygamber] §dyle der: ‘Suyu herhangi bir 
§ey pisletmez.’ Soz konusu kisi, hadisi burada nasil kamt olarak kullanir 
da, bu suyun temiz degilken temizleyici oldugu hakkindaki gdru§iimii- 
ze gore yorumlamaz? Bu durum, onu zorunlu olarak baglar ve redde- 
decek herhangi bir dini kamti da yoktur. Dordiincu hiikiim, temiz ol- 
madigi halde temizleyici olan sulardir. Bu ayrim, bizim burada ele aldi- 
gimiz konudaki aynmdir. <^iinku biz, necasetin kari§ip da niteliklerin¬ 
den birini degi,$tirmedigi sulardan sdz ediyoruz. Bazi bilginler, boyle 
bir suda miktari dikkate alarak az ile 50k su arasmda fark gormii§lerdir. 
Bu baglamda §oyle demi§lerdir: Su 90k ise pis olmaz. Az ise pis olur. 
Miktarda ise bir sinir belirlemeyip §oyle demi§lerdir: Niteliklerinden bi- 
ri degi§mese bile az suya pislik bula§irsa pislenir. 

Ardmdan bu bilginler, az ve £ogun sininnda da gdrvi§ aynligma 
dii§mii§tur. Haddin tammi konusundaki gorii§ ayriligi, sahih §eriatin 
nassmda degil, mezhepler i^inde me§hurdur. Qiinkii bu konudaki ha- 
disler [sahih ya da zayifhgi] hakkinda konu§ulmu§tur. Ornek olarak 
‘kulleteyn’ hadisini veya ‘kirk kulle’ hadisini verebiliriz. Ardmdan, 
kullenin smirmi belirlemede gdrii§ ayriligi olmu§tur. Bu meseleden su¬ 
yun pislik iizerine dii§mesi, pisligin snya du§mesi, akan suya kii^iik 
abdetini yapmak vb. gibi pek 90k yan konu 9ikar. 
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Bilginlerin bu konuda pek 90k gorusii vardir ki bu kitap onlari eie 
alacagimiz ycr degildir. Amacimiz, temizlik kapsamina giren ayrmtilarla 
ilgili gorii§leri zikretmek degil, sadece temel konulari zikretmektir. Biz 
bu meselelerin batini hukiimlerini ele aJacagiz. Bu boliimde -Ailah’in 
izniyle- hepsini boliim bbliim zikredecegimiz seksen boliim ozetledik. 
Allah izin verirse, kitapta zikretmeye niyetiendigimiz namaz, zekat, 
01119, hac gibi diger ibadetlerde de boyle yapacagiz. 

Allah yardim edendir. Ondan ba§ka Rab yoktur! 


VASIL 

Meselcnin Batini Hiikmii 

§imdi de bu boliimde zikrettigimiz meselenin batini yorumunu ele 
alabiiiriz. Konumuz pisligin kan§ip niteliklerinden birini degi§tirmedigi 
suydu. Bu su [batmda], bqeri niteliklerden tenzih edilmeyi gerektiren 
[zat] hakkindaki ilahi biigidir. Bu bilgiye Allah ile yaratiklan arasinda 
kar§ihkli bir ili§ki bulundugu vehmi veren sifatlar hakkmdaki bilgiden 
bir §ey kari§abilir. Bu durum, bilgi sahibinde bir tiir kan§tirmaya yol 
a9ar. Boylece nitelikler hakkindaki bu kadarlik bilgi nitelilderle ortaklik 
gerfekle§ir- [zat] bilgisini yok eder. Soz konusu bilgi, akil delili baki- 
mindan tenzih edilmesi gereken ve semi delil bakimindan ise, ‘kendisi- 
nin benzeri olmayan’ hakkmdaki biigidir. [Zat hakkindaki] ilahi ilim, 
tqbih vehmi veren boyle niteliklerle kendisini nitelemi§ olsak bile, akil 
ve §eriat bakimindan nezih temizliginde kalir. C^iinku bu niteleme Ai¬ 
lah’in niteliklerini degi§tirmemi§ ve c O'nun benzeri gibi yoktur’ ger^ek- 
le§mi§ olsa bile biitiin bunlar All all adina sabittir. 

Bu konuda ele alacagimiz bir husus da, suyun az veya 90k olmasi; 
su az oldugunda insanlarin pislik hakkindaki goriq aynliklarmin [batini 
anlamidir]: Temizleyici sudaki azlik ve 9okluk, Allah’i bilende meydana 
gelmi§ kamtlarla ilgilidir. Bu ki§inin bilgisi tek kanita dayamyor ve 
Hakkin tenzihini bilmede herhangi bir yonden kamtini etldleyen bir 
ku^kuya maruz kalirsa, bilgisi bilgi olmaktan 9ikar. Nitekim su da, [az 
iken kendisine pislik bula§irsa] temiz ve temizleyici olmaktan 9ikar. Bir 
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tek delilli hakkmda pek 90k kanita sahipse, bu durumda ku§ku kaybo- 
lur. £imku ku§ku delillerden birine zarar verdiginde, ki§i zarar goren 
dclili dikkatc almaz ve diger kamtlara dayanir. Bovle iken, ku§ku onun 
bilgisini etkilemez, biitiin dclillcrinc degil, sadece ozel bir deliline etki 
eder. Bu ise, pisligin hiikmunii degi§tiremedigi suyun 9oklugunun an- 
lamidir. 

Bu konuda miktari onemsemeyip her durumda suyun temizleyici- 
lik ozelligini yitirecegini iddia edenler de vardi. Boyle bir gorii§ [battn- 
da] kanmn birligini degil, hakikatin birligini dikkatc almi$ demektir. 
Boylece, [sonradan ortadan kalksa bile] ‘ku§ku tasawur edili§i aninda 
bilgiye zarar verir’ der. Zaman, dakiktir. Belki insan, vakit darligi nede- 
myle diger kanitlari zihninde canlardirmadan ku§ku duydugu anda ole- 
bilir. Boylece kanit, ge9ersiz hale geiir. 

Bu boliimde, ortaya konulmalart gereksiz olan pek 90k aynnn var- 
dir. Bu kadari amaci anlatmada yeterlidir. 

BAB 

Genellikle Sudan Ayri Temiz Bir §eyin 
Kan§ip U5 Niteliginden Birini Degi§tirmesi 

Genellikle sudan aynlan temiz bir §ey suya kan§ip onun 119 niteli¬ 
ginden birini degi§tirebilir. Boyle bir su, biitiin bilginlere gore temiz- 
dir, temizleyici degildir. Bir imam ise boyle dii§iinmez. Ona gore, ba§- 
kala§ma pi§irmeden kaynaklanmadigi siirece, su temizdir. 


VASIL 

Batinin Hiikmii 

Bu konunun batini yorumuna gelirsek, §unu deriz: Bilgisini dii- 
§iince [fikir] giiciiyle elde eden akil yoniinden Allah hakkindaki bilgiye 
§eriatin getirdigi bir nitelik karijjirsa, bu §ekilde Allah 3 ! bilmek temizdir. 
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Ancak te§bih kendisine dclalet ettigi i^in temizleyici degildir. Nitekim 
AJlah’in kclaminin niteligi hakkinda §oyle dcmi§lcrdir: ‘Allah'in kelami 
kaya iizerindcki silsilc gibidir.’ Burada nitcleme K’si gclmi§tir. §criatin 
getirdigi her §ey makbul vc temizdir. Dolayisiyla akil, te$bihi reddeder- 
ken kamtindan ayriimayi ba§aramaz ve -tevil etmeksizin- gedrdigi §eyi 
§eriata teslim eder. 

Pi$irilmedigi [kaynatilmadigi] siirece suyun ash iizerinde temiz oi- 
dugunu kabul eden kimse ise, ‘pi§irme’ ile dogal durumu kastetmi$tir. 
Bu ise niteligi, Allah’tan bildiren §ari’den degil, imkan [miimkiin bir 
varlik] yonii ve dogasi bakimindan kendisine kiyasla anlayi§ ve dii§iin- 
cesinden alir. Boyle bir bilgi, temizdir ve temizleyici degiidir. Bunu 
bilmek gerekir. 


bAb 

Temizlikte Kullamlmi§ Su 

Temizlikte kullanilmi§ su hakkinda $eriat bilginieri 119 gorii§e ay- 
rilmi§tir. Bazi aiimlere gore bu suyla temizlenmek caiz degiidir. Bir 
kismina gore ise o suyla tcmizlcnilir ki ben de bu gorii§tcyim. Bir kisrrn 
ise, boyle bir suyla temizlenmenin mekruh oldugu fikrindedir. Ancak 
boyle bir su varken teyemmiim alinamaz. Dorduncii gorii§, istisnai go- 
rii§tiir ki o da bu suyun pis oldugudur. 


VASIL 

Bu Konuda Batini Hiikiim 

Bu konunun batindaki hiikmime gelirsek, bilmelisin ki gorii§ ayn- 
hgimn sebebi, boyle bir suya su denilip denilmeyecegidir. Bu suya su 
admin verilebilecegini kabul eden kimse, onunla temizlenmenin caiz 
oldugunu da kabul etmi§tir. Suyun kullamlmi§ olmasinin onun mudak- 
hgma etki ettigini kabul eden ise, kendisinde [bunu belirten kanit] gti9- 
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lu oldugu olfiidc bu suyun temizlikte kullanmuni caiz gormez veya bu- 
nu kerih gdriir. Soz konusu suyun necisligini kabul edenin gorii§u ise, 
sahibi muteber isimlerden biri olsa bile -ki Ebu Yusuftur- dikkate ali- 
nan bir hiikiim dcgildir. 

Allah’in birligini bilmek, mutlak anlamda temizlik demektir. Bu 
bilgiyi fiiUerin mutlak birligmde kullamp sonra zatrn birligine irca etti- 
ginde, Allah’i bilenler kullamlmi§ bu ‘su’ hakkinda gorii§ ayriligma 
du§mu§tiir: Ariflerden bazisi ‘bu tevhidi Hak, zati bakimdan kabul et- 
mez 5 der. Dolayisiyla artik zati bilmede onu kullanmaz. Ariflerden bir 
kisnu ise ‘Allah onu kabul eder 5 der. ‘C^iinkii biz zait bir hakikati ispat 
etmedik. Nispetler var olan bir §ey degildir ki zatin birligine etki etsin.’ 
Boylelikle tevhide dair ilim, asli temizliginde kalir. 

Kullanilmi§ suyun pis oldugunu soyleyenler 5oyle du§iiniir: Mutlak 
tevhit ancak Allah’a yara§tr. Bu birlik, Allah’in ba§kasindan ayn§ngi her 
bir §eyin birligini (ahadiyyetii kiilli ahad) ifade etmek igin kullanildi- 
ginda, artik miimkiin varhgin ozelligini kazanmi§tir. i§te bu, pisligin 
anlamidir. Boyle bir tevhir, Allah’a nispet edilemez. Qiinku O’nun mut¬ 
lak birligindeki farldiligi, [mumkunlerle arasmdaki] bir ortakliktan kay- 
naklanmaz. Mumkiinler ise, ayirici ozellikleriyle birbirlerinden ayri§ir. 
Soz konusu ayrt.$ma, onlarin birlikleridir (ahadiyet). 


BAB 

Miisliimanlarin Artiginin Temizligi, 

Tirnakli Hayvanlann Temizligi 

§eriat bilginleri, musliimanlarm ve evcil hayvanlann araginin te¬ 
mizligi hakkmda go rib; birligine varmi§, bunun di§indakilerde ise gbrii§ 
aynligma du§mii§tiir. Bazi alimler, her hayvanm temiz oldugu gorii- 
§iindedir. Bir kismi ise istisna yapmi§nr. istisnayi kabul edenler ise, 
kendi aralarmda pek 90k gorii§ ayriligma dii§mu§tiir. 
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VASIL 

Bu Konuda Batinin Hiikmii 

Miiminin ve her caiiiinin artigi, temizdir. Qiinkii iman ve hayat, 
canh ve muminde temizligin ta kendisidir. Canlinin Allah’i tesbih ede- 
bilmesi, hayat sayesinde gergekle§tigi gibi, miiminin de §eriatin getirdi- 
gi §eyleri kabul etmesi iman sayesinde miimkvin olabilmi§tir. Soz konu- 
su $eyler akil tarafindan imkansiz sayilabilecegi gibi imkansiz sayilma- 
yan §eyler de olabilir. Hz. Peygambcr §oylc buyurur: ‘Net’sini bilen, 
Rabbini bilir.’ Oyleyse kendini bilmekten dzge, kul igin bilinebilecek 
bir §ey kalmaz. Her canli da, [AUali’i gostermede] miimin insana ortak- 
tir. Oyleyse her canhnm artigi, tipki insanmki gibi, kalan kisun olgii- 
siinde Rabbini bilir. 

‘istisna’ hakkinda gorii§ aynligma dii§enler ise, canli ya da miimi- 
nin canli ve miimin olmasi yoniine dikkat etmemi§tir. Oyleyse durum, 
istisnayi kabul eden insanrn balu§ina gore degi§ir ve onunla beraber gi- 
der. Bu konudaki hitkiim ve ayrinti uzar gider. Burada genel anlamda 
insani degil, yalniz miimm olmayi dikkate aldik. (^iinkii iman, Allah 
hakkinda canli ve ins an olmamn verdigi bilgiyi sagladigi gibi buna ck 
olarak insanin salt insan ya da canli olmasi yoniinden degil, sirf miimin 
olmasi bakimindan algilayabilecegi ek bilgileri verir. Bu nedenle [genel 
anlamda insanin artigi yerine] miiminin artigi dedik. Qtinkti iman, bil- 
gide daha tamdir [cn yetkin bilgiyi verir]. 


BAB 

Artik Sularla Temizlenme 

§eriat bilginleri, artik sularla temizlenme hususunda be§ ayri gbrii§ 
ileri siirmiijtur. Bir kismina gore, artik sular genel anlamda temizdir ki, 
ben de bu fikirdeyim. Bir kismina gore, erkegin kadmin artigiyla temiz- 
lenmesi caiz degildir. Bir kismina gore ise, ciiniib ya da hayizli olma- 
dikga, erkek kadinin artigi [olan suyla] temizlenebilir. Bir kismina gore, 
erkek ve kadindan her biri digerinin artigi olan suyla temizlenemez. 
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Bunlarin birlikte [suyu kullanmaya] beraber ba^layabilirler. Kimi bil- 
ginlere gore, [erkek ve kadinin birbirinin artigiyla] temizlenmesi kesin- 
likle caiz degildir. Bir kismina gore ise, suyu bo§altmami$sa artigiyla 
temizlenebilir. 


VASIL 

Bu Konunun Batindaki Hiikmii 

Bu meselenin batindaki hukmiine gelirsek, bilmelisin ki, erkek ka- 
dindan bir derece iistundiir. Bu ikisi, sadece erkek ve kadrn olmalari 
bakimmdan, Ailah’i bilmede kanit olarak aiinabilir. Erkegin sahip oldu- 
gu ilave derecenin kanit olmada o dereceye sahip olmayana [kadin] kar- 
§1 ustiinliigu oldugunu iddia eden, [kadinin temsil ettigi] kanitin [vere- 
cegi] bilgide bu ol^iide eksik olacagi g6rii§iindedir. Artikla temizlen- 
meyi caiz gormeyen kimse, erkek ve kadimn erkek ve kadin, ba§ka bir 
lfadeyle [erkegin] etkin ve [kadinin] edilgen olmasi bakimmdan Allah 
hakkinda ozel bir bilgiye kanit te§kil ettilderini dikkate almi§tir. Soz 
konusu bilgi, etki eden ve etkilenen hakkmdaki bilgidir ki, biitiin etkin 
ve edilgenlerde bulunur. [Artikla tcmizlcnmeyi kabul etmeyenlere gore] 
Boyle bir bilginin Allah’i bilmede esas ahnmasi caiz degildir. Kalp, boy- 
le bir bilgiyle Allah hakkmdaki bilgisizlikten temizlcnemez. 

[Artikla temizlenmeyi] Caiz gorenler ise, §oyle dii$unur: ‘Allah 
hakkmdaki bilginin ozii, O'nun bizim ve biitiin miimkunlerin Yaraticisi 
oldugunu bibnekle smirhdir. Biz Allah'a muhta$, O ise bize muhtag 
olmadigina gore, O'nun hakkinda bilmedigimiz §eylerin bir onemi yok- 
tur.’ I§te, [artildarla temizlenmeyi] kabul eden ve ctmeyenlerin goru§ii 
budur. Diger kisunlan da bu degerlendirmeye gore ele alabiliriz. Bun- 
lardan biri, birlikte ba§lamak hakkmdaki gorii§tiir. §u var ki, ‘birlikte 
ba§lama’ bilgide ilave bir $eyi igerir. Bu ilave ise, zamanla simrlanma- 
maktir. Zamanla smirlanmamak, kanitin yoniinde durmak demektir. 
Ote yandan bu degerlendirme, erkek ve kadma ortak olduklari ydnden 
bakmak demektir ki soz konusu yon, insan olmaktir. 
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[Ba§ka bir yonden crkckle kadinin birlikte temizlenmeye ba§Iama- 
si] Kadinin erkegin artigiyla temizlenmesinin ornegidir. Qiinkii erkek 
[Allah’a] kanit olmada kadinin sagladigi bilginin yarn sira iiave bir bilgi 
dalia vcrir. [Birlikte ba§lamak] Erkegin kadinin artigiyla temizienmesi- 
nin de ornegidir. Bunun kojulu, kadinin kadiniik konumuna yabanci- 
la§makla ‘ciiniip olmamasidir.’ Erkek edilgendir. Bu yoniiyle erkek, 
kendisinin edilgeni olan kadinla ortaktir. Erkek, kendisini var edenin 
[Hak] edilgenidir. Erkege benzemekle kadiniik mertebesinden uzak- 
la§mak, kadinhga zarar verir. [Kadinin artigiyla temizlenebilmenin ba§- 
ka bir ko§ulu] Kadinin hayizli olmamasidir. Hayiz, namazda Hakka ya- 
kari§i engelleyen bir niteliktir. Allah’i bilmekten maksat ise, Allah’a yak- 
la$maktir. Hayiz hali ise, kendisine yakaracagi yonden Allah’tan uzak- 
liktir. Oyleyse boyle bir nitelikle [Allah hakkmdaki] bilgi, el-Baid ismi- 
nin perdesi bakimindan perdeli bir bilgidir. 

[Bazi bilginler] ‘kadin suyu bo$altmami§sa [onunia temizlik caizdir 
demi§ti].’ Bo§altmaim§sa, o artikla temizlenilebilir. Bo§altmi§sa, temiz- 
lenilmez. 

Bilmelisin ki, Allah’i bilen insan, di§taki varhgimn Allah’in fiilinin 
sonucunda gcr^eklestigini bildigi halde, fiilleriyle Allah’i mcmnun ede- 
bilecegini veya kizdirabilecegini de bilmedik^e -giinkii sorumluluk bir 
vakadir- Allah’i ger^ek anlamda bilmi§ sayilmaz. Boyle bir insan bilgi- 
den yoksundur. Bu durum, sahip oiunan bilginin temizligini zedeler. 
Insan c bana dua edenin duasina kar$ihk veririm ,M gibi ayederde ifade edil- 

digi gibi Allah’in katinda bir etkisinin oldugunu ogrenebilir. (Jlunku in- 

/ 

sanin yaptigi dua, dua edilenin kar.$ilik vermesine etki eder. [Ilahi katta] 
Edilgenligin yegane anlami budur. Oyleyse bilginlerin \suyu bo§altma- 
mi§sa’ sozlerinin anlami da budur. 


bAb 


Ek§i Hurma Suyuyla (Nebiz) Abdcst Aimak 

§eriat bilginleri, ek5i hurma suyuyla (nebiz) abdest ahnip alinama- 
yacagi hakkmda gorii§ ayriligina du§mu§tiir. Bazi bilginler abdest alma- 
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bilecegini kabul cderken, ^ogunluk abdest aknamayacagi fikrindedir. 
Bcnim g6rii§iim de budur. Qiinkii aknabilecegini savunanlarin kanit 
saydigi hadis, sahih hadis degildir. Ustclik sahih olsa bile, hadisin ifade- 
si hurma suyuyla abdest aimayi ge^erli kilacak bir ifade ta§imaz. Hz. 
Peygamber §6yle der: ‘Hurma temiz,. su da temiz.’ Burada Hz. Pey- 
gamber, ek§i hurma suyunu (nebizi) hurmayla su arasinda zikretti ve 
nebiz diyc isimlcadirdi. Su, [hurmayla] kari§imdan once temizdi. Hz. 
Peygamber hadistc [nebize i§aret cdccek $ekilde] ‘temiz igccck’ descydi, 
yine de hadis, nebizle abdest almada kesinlikle bir nas olmazdi. Soz ko- 
nusu suyla clbiscnin pislikten tcmizlcnmesi rnumkun olabilirdi. Allah 
ise, su bulunmadiginda abdest aimak i9in sadece toprakla tcyemmiimu 
farz kildi. 

VASIL 

Bu Konuda Batini Hukiim 

Bu meseledeki batin hiikmii §udiir: Allah’i bilmede dince belirlen- 
mi§ kamta -ki o asil mesabesindeki akil kamtirun feridir- dayanan kimse, 
§eriatm Allah’i bilmede nasil kamt olabildigi hakkmda bir bilgiye sahip 
degildir. Bu durumda [sahip oldugu dini] kanit zayiflar. Bununla bir- 
likte §eriat, onu ‘temiz bir su ve tatli bir meyve’ diye isimlendirdi. Bu- 
nun nedeni, iki kamtm karijmasidir. Taklit^i ise, iki kamti birbirinden 
ayirmayi ba§aramaz. 

Bu kari§imin akil kanitmi i^ermesi bakimindan, dince belirlenmi§ 
kamt, kanit olarak benimsenebilir. Bu nedenle bazi bilginler, hurma 
nebiziyle abdest aimayi caiz saymi§tir. Karifimm akil kanitmi da i9erdi- 
gini bilmemek yoniinden ise, onu kullanmak caiz degildir. Bu durumda 
insan, bu feri kamtm nasil ortaya 9ikngi hakkmda bilgi sahibi degildir. 
Dolayisiyla [ba§ka bir grup bilgine gore], hurma nebiziyle abdest aimak 
caiz degildir. (piinkii §ari onu i9ecek diye isimlendirdi ve ‘su’ adrni yi- 
tirdi. Anlayasin! 

‘Allah dogruyu soyler ve dogruyola ula$tirir . ,8S 
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ABDESTi BOZAN §EYLER BABLARI 

‘Abdesti bozan §eyler,’ batinda, Allah’i bilmenin dayandigi ahl ve 
dini kanitlari zedeleyen her $eydir. Akil kamtlarim zedeleyen §eyler ku§- 
kulardir. Dini kanitlardaki zedelenme ise, onlara ula§ma yolundaki za- 
yiflik nedeniyle ger^ekle^ir. Bu ise, [haberleri aktaran] ravilerin giiveni- 
lir olmayi§i ya da metinlerin ‘garip’ oimasidir. Bu gibi §eyler, rivayeti 
zayiflatan etkenlerdir. 

Oyleyse Aliah’i, O’nun glizei isimlerini ve Allah hakkmda caiz 
olan-olmayan ya da akil bakinundan hakkmda imkansiz ^eylcri bilmck- 
ten seni uzakla§tiran her §ey, kalbin Allah 5 !, O’nun birligini ve isimlerini 
bilmedeki temizligini bozan sebeplerdir. Biitiin bunlar, kalbin Allah’i, 
O’nun birligini ve niteliklerini bilmekle ilgili temizligini bozar. Bunun 
isdsnasi, Kicapta veya Sunnette inkar edilemeyecek bir isnat zinciriyle 
gelen rivayetlerdir. §imdi de, Allah izin verirse, brmlari ayrmtih olarak 
zikredecegiz. Nitekim daha once de di§ temizlik hakkmda aym yontemi 
takip etmi§tik. 


BAB 

Bedenden £ikan Di§ki 
Nedeniyle Abdestin Bozulmasi 

§eriat bilginleri, bedenden £ikan di§ki nedeniyle abdestin bozulup 
bozulmayacagi hakkmda 119 ayri gbrii§ ileri surmu§tur. Bazi bilginler, 
nereden ve ne tarzda $ikarsa £iksm, sadece yikani dikkate aldi. Onlann 
arasmda pek <pk [ayrinti] konuda gorii.$ ayriligi vardir. Ba§ka bir grup 
ise, iki di§ki yerini dikkate almi§tir -on ve arka-. Onlara gore bu ikisin- 
den saghldi ya da hasta olarak hangi §ekilde ve ne £ikarsa £iksin abdesti 
bozar. Ba;jka bir grup bilgin ise qkam, ^iki§ yerini ve <jiki§ tarzmi dikka¬ 
te almi^tir. Ben de bu kanaatteyim. 
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VASIL 

Bu Konuda Batini Hiikiim 

Bu goru§lerin anlamlarla ilgili batindaki hukiimlerine donersek 
§oyle deriz: [Abdesti bozan §eylerde] Sadece ‘^lkan §eyi 5 dikkate alan 
bilginler, insandan £ikan soziin lafzina dikkac eden kimselerdir. Bu, 
imamnin temizliginc etki cdcn §eydir. Ornek olarak insanin ycminindc 
‘§6yle v5oylc olursa, Islam’dan uzagim’ dcmesini vercbiliriz. Boyle bir 
insan yemininde dogru soyleyip iyilik yapsa ve yeminini bozmasa, esen- 
lik ipnde islama donemez. Nitekim Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Bir 
insan nereye varacagini hesap ermeden insanlan giildiirmek 19m Allah’i 
kizdiracak bir soz soyler. Bu sozii nedeniyle de cehennemde yetmi§ ku- 
yuya yuvarlamr. 5 Hz. Peygamber burada bu soziin kimden 9iktigini - 
miimin veya kafir- dikkate almadi. 

Bazi bilginler ise, *9iki§ yeri’ni dikkate almi§ti. Soz konusu olan isc, 
ikiyiizlii ve ku$kulu insandir. Bunlardan 9ikan sozler, ahirette kcndileri- 
rie hi9bir yarar saglamaz. Qikan §ey pis bir §ey olabilecegi gibi -ornegin 
inan^sizligi soylemek gibi- bazen iman gibi pis olmayan bir §ey de ola- 
bilir. Boyle 9iki§ yerleri munafik ve ku§kulu kimsenin ornegi olunca - 
^iinkii iki giki§ yeri de pistir- pis olmayan §ey de onlara yarar vermemi§- 
tir. Pis olmayana omek olarak, kalptc kendisinden bir §ey bulunmadigi 
halde imanm 9iki$ini verebiliriz. Bu durum Allah’m kendileri hakkmda 
soyledigi §u ifadede ge9er: ‘[Kitabin] Bir kismina inamr .’ 86 Bu kisim, te- 
miz, ba§ka bir ifadeyle pis olmayan §eyin [iki yiizliiden] gikmasma ben- 
zer. ‘ Bir kismini inkdr eder .”* 7 Bu ise, pis §eyin 9ikmasma benzer. Allah 
onlar hakkmda §oylc dcr: ‘ Onlar ga\ekten de kafirlerin ta kendisidir. m 
Bovlelikle ikiyiizliiluk, temizligi etkilemi§tir. 

[Abdesti bozan ^eylerde] Di§kiyi (9ikan), 9iki§ yerini ve 9ikma nite- 
ligini dikkate alanlar da vardi. Daha once 9ikan §eyi ve gikma yerlerini 
[batini anlamlanyla] ogrenmi§tin. Geride, 9iki§ kalmi§tir. Temizlikte 
9ikmanm niteligi, hastahk soz konusuysa inan^sizlikta taklit^i kimsenin 
ornegidir; saglikh soz konusu oldugunda isc, dogruyu ve gergegi bilip 
de inkar eden ve inanmayan insanin durumuna i§aret eder. Allah ger^e- 
gi bilip kendilerini gerfege uia§tiran kimseyi inkar edenler hakkmda 
§oyle der: ‘ Onlar onu inkar ettiler ve kendilerini buna inandirdilar w Sonra 
da nedeni zikredip §dyle der: ‘ Ta$kmhk ve haksizhk yaparak. Bozguncula- 
rm akibetinin nasil olduguna bakiniz.™ 

Otuz birinci kisim sona erdi. Bunu otuz ikinci kisim takip edecektir. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ iKINCI KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 


bAb 

Abdesti Bozmada Uykunun Hukmii 

§eriat bilginleri uyku hakkinda U£ gorii§ ileri siirdii: Bazilarina go¬ 
re uyku manevi pisliktir (hades). Bu nedenle, az ya da $ok olsa bile, uy¬ 
ku nedeniyle abdest aimak zorunludur. Bazi bilginler isc uykunun ma¬ 
nevi pislik olmadigi gdru§iindedir. Dolayisiyla uykudan dolayi abdest 
gerekmcz. Uykunun [manevi] pislik olduguna inamkrsa, abdesti bozan 
§ey uyku degil [manevi] pisliktir; manevi pislik saydmasinda ku§ku du- 
yulursa, ku§ku temizlige etki etmez. £iinkii §eriat, bu baglamda ku§ku- 
yu dikkate almaz. Ben de bu kanaatteyim. Bazi bilginler isc, dalmak 
§eklindeki az-hafif uykuyla agir-^ok uykuyu ayirt etmi§tir. Birincisinden 
dolayi abdest aimak gerelcmezken ikincisinden dolayi abdest zorunlu 
tutulmu§tur. 


VASIL 

Meselenin B&trni Yorumu 

Kalbin bir gaflet [bilinpdzlik] hali vardir ki bu da az uyku demek- 
tir. Kalbin bir dc olum ve Allah’in kendisini sorumlu tutmgu inceleme, 
tiimevanm, zikir ve hatirlama gibi eylemler kar§isinda uyamk ve uya- 
rilrm§lik halinden uzakla§tigi uyku hali vardir. Bu isc, [90k] uykudur. 
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Bu iki hal, kaibin temizligini -ki bu temizlik Allah’i bilmck dcmcktir- 
gideren §eylerdir. Bu konuda, gafil ve habersiz insanlan ele aldigimiz 
konunun oneminc dikkatini 9ck.cn bir §iirimiz vardir: 

Ey, uykucu! Ne kadar uyuyacaksin 
Cagrihycrsun, artik uyan! 

Hah gagirdigi i$te senin yerini alacak 
Boyle gafil kalmaya devam edersen. 

Kufimsuz kaibin gafil ve habersiz! 

Hakkin seni gagirdigi i$ karpsinda; fakat 

Olu? dlemine kar§ 1 pek uyamk. 

O diem seni perdeler; neredeyse olumune yol alacak 

Yuruyu$ten once kendi nefsine bak! 

Ku$kusuz senin azigin ku$kuludur. 


bAb ' 

Kadinlara Dokunmamn Hiikmu 

§eriat bilginleri, kadinlara elle veya elin di§indaki duvu organlari- 
mn biriylc dokunma hususunda gorii§ ayriligina du§mu$tiir. Bazilarina 
gore, arada bir perde olmaksizin e§ine dokunan ya da onu open insanin 
abdest almasi [yenilemesi] gerekir, Bu noktada haz akp almamasi 
farketmez. Bu gorii§teki bilginler, dokunulan kadrn hakkinda da gorii§ 
ayrihgina dii§mu$tur. Bazen [bazi bilginler], abdesti gerektirmesi husu¬ 
sunda kadinlari c§it saymi§ken, bazen de onlari ayirt etmi.jlerdir. Bunun 
yam sir a bu gorii§ sahipleri, mahrem ve evli kadinlara temasi da ayirt 
etmi§tir. 

Bilginlerin bir kismma gore, kendisine haz biti§tigindc kadina do- 
kunmak abdevSti gerektirir. Bu gorii§ sahipleri meselenin pek 90k ayrin- 
tisini ele alir. Kimi bilginlere gore ise kadinlara temas abdesti bozmaz 
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ki ben dc bu kanaatteyim. Giivenli olan ise, dokunma ve dokunulan §ey 
hakkindaki gorii§ ayriligi nedeniyle, abdest almaktir. 


VASIL 

Dokimnianin Batindaki Hukrnii 

Dokunmamn kalpteki hiikmiine gelirsek, kadmlar simgesel olarak 
arzulari ifade eder. Arzu kalbe dokunur ve temas ederek kalbi bir elbise 
gibi ya da kalp onu bir elbise gibi giyinir. Bu durumda arzu, kalp ile 
kalbin yapmak zorunda oldugu arzusunda Allah’i gozetme fiilinin ara- 
sina perde olur. Boyle bir durumda kalbin abdesti bozulmu§ demektir. 
Kalp ile kalbin arzuda Allah’i gozetmesi arasina bir engei te§kil etmezse, 
kalp temizligi vizerinde kalir. C^unkii kalbin temizligi, Allah kar§isinda 
bilin^liliktir. Bu noktada arzunun hel-alle mi yoksa haramla mi ilgili ol- 
dugu onemli degildir: insan helalin helal, haramin haramhgina inantrsa 
arzu, kalbinin temizligini etkilemez. 

Arzusunun etkisiyle, helalligi nasla belirlenmi§ bir helalin haram 
veya haramhgi nasla saptanmi? bir haramin helal olduguna inamhrsa, 
boyle erkili bir arzu temizligi bozar. insan, [arzunun etkisiyle ornegin] 
soz konusu haramin helal oldugunu dii§linen imamin gorii$iine don- 
mekle helali haram sayar [ya da bunun tersi]. Halbulci §ari’nin [kendi- 
sine uydugu] miiftehidin hiikmiinu ge^erli saydigmi ve o hiikiimle 
amel ettiginde kalbin ameiini kabul edecegini onayladigmi biliyordu.- 
Insan, arzusundan once o imamin hukmunii biliyor ve ona gore dav- 
ranmiyor veya onu bemmsemiyordu. Bu gbni§e sadece arzu kalbine 
dokundugu i^in yonelmijtir. Boyle bir arzu temizlige etki eder. Dolayi- 
siyla boyle bir arzu sahibinin ‘abdest almasi’ zorunludur. Bu konuda 
kalp ehli arasmda gorii§ ayriligi yoktur. Zahiri diizeyde ise, sorunun 
degerlendirmeye agik oldugunu soylemeliyiz. Bu konuda biz §ekilci bil- 
ginlerle ters du§tiik. 
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BAB 

Cinsel Uzva Dokunmak 

§eriat bilginleri, bu konuda 119 gorii§ ileri surmii$tur. Bir kismina 
gore cinsel organa dokunan kimsenin abdest almasi gerekmez ki, ben 
de bu gorii§teyim. ihtiyarli davram§, gorii§ ayrihgi bulunan her konuda 
[oldugu gibi bu konuda da] abdest almakor. (punkii ihtiyat, imkan 61 - 
^iisiinde, gorii$ birtigi ve ittifakm bulundugu noktaya yonelmektir. Ki- 
milerine gore, cinsel organa temastan sonra abdest aimak gcrekir. Bazi 
kimseler ise, haz alarak cinsel organa temas etmekle elin i^iyle veya avu- 
cun di§iyla veya haz aimaksizin temas etmeyi ayirt ederek bu konuda 
ayrintili goriifler ileri siirmu§lerdir. 


VASIL 

Bu Konuda Batini Hiikiim 

Bilinmelidir ki, Allah miimkim varhklarin yaratili.5 sebebini irade ve 
ilahi emir yapti. Bu nedenle bazi insanlar, iradeyi emrin tanimina aim 15- 
nr. Allah §6yle buyurur: ‘Bir ^eyi yaratmak istedigimizdc ona sozumiiz ol 1 - 
dur, 0 da olur ” 1 Burada Allah irade ve emri getirdi. Falcat ‘kudret’ diye 
isimlendirilen iiguncii sebebi ise zikretmedi. Boylece ‘Allah her $eye ka- 
dirdir ” 2 ayeti, kendilerini yaratmak istediginde e^yaya c ol’ demesinin ta 
kendisi olur. 

Elin giig mahalli oldugu kesindir. Birle^me ise, dogan §evlerin 
dogma sebebidir. Daha once ortaya gikan mumkiiniin hakikatinde -ki o 
erkege elle temas etmek demektir- kudreti Allah’a nispet eden kimse, ya 
c ol’ sozundeki ilahi iktidardan habersizdir veya degildir. Habersizse 90- 
cugun varligini birle§meye nispet ettigi 19m temizligi eksiktir; habersiz 
degilse temizligi kahr. 
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BAB 

Ate§in Temas Ettigi §eyi [Yemek] 

Sebebiyle Abdest Aimak 

Hz. Peygamberin sahabesi, atqin temas ettigi §eyden [yemek] do- 
layi abdest almanin gerekip gerekmedigi hakkinda gorii§ aynligma 
dii§mu§tur. Ilk miisluman olan neslin di§indaldler, boyle bir §eyin ab- 
desti gerektirmedigi hususunda gorii§ aynligma dii§memi§tir. Bunun 
istisnasi, deve etidir. Ate§te pi§mi§ deve eti yedikten sonra abdest ai¬ 
mak, [ki§isel bir] ibadet olarak benim benimsedigim gbrii$tur. Bu, bana 
ozgii bir ibadettir. Bununla beraber, deve eti yemek nedeniyle insamn 
abdesti bozulmaz. Oyleyse onceki abdestie namaz kilmak caizdir. Deve 
eti yedigi ipn abdest almazsa sadece hatalidir. 

Bu g6rii§ii, bilebildigim kadariyla, daha once kimse ileri siirmcdi. 
Abdest alan ki§i abdestinde engeli kaldirmaya niyet ederse, bu daha gu- 
venilir bir i§tir. tmamlar deve etinden dolayi abdestin gerekip gerekmc- 
digindc gorii§ aynligma dii§mu§tur. Bir kismi bundan dolayi abdest 
almanm gerektigi, bir kismi ise gerekmedigi fikrindedir. 


VASIL 

Bu Konuda Batinin Hiikmii 

insamn i^inde buldugu atq -ki bu ate§ insamn cigerini kavurur- in- 
sanm dogal amacina uygun olmayan §eylerin kendisine gore gergckle^- 
tigi haldir. insan bu gibi §eyleri teslimiyetle, ho§nutlukla ya da Allah 
kar§isinda sabrederek kabulienirse, [ate§ mesabesindeki] bunlar temizli- 
gini etkilemez. Sabir konusuna donersek, 'Allah'a ve peygamberine eziyet 
edenler™ ayetindeki ifadesinden dolayi Allah da 90k sabreden ismiylc 
isimlendirilmi§tir. Allah, kendisine eziyet edenlere miihlet vermi§ ve on- 
lan [hemen] cezalandirmamiftir. Hz. Peygambcr dc soyle buyurur: ‘Al- 
lah'tan daha sabirli kimse yoktur.’ Kastedilen §ey, ho§goriilu olmaktir. 
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insan ofkelenirse, ba§ta 'devc ctlcri’ olmak iizere bu durum, temiz- 
ligine etki eder. Cunkii §ari, develeri ‘§eytanlar’ diye isimlendirdi. Oy- 
leyse onlar, temizligi bozan ‘kalpteki §eytan giiruhudur. (yiinkii bu gii- 
ruhun yeri kalptir. Nitekim kalp onlardan ‘melek toplulugu’ sayesinde 
temizlenir. Deve edcrini §eytan guruhu saydik. (punkii §eytan dumanh 
ate§ten (marie) yarauldi ki mere, ate§in alevi demektir. Daha once be- 
lirttigimiz gibi §ari, develeri §eytan diye isimlendirdi ve deveierin din- 
lenme alanlarmda namaz kilinmasini yasakladi. Bunun nedeni olarak 
ise, sadece onlarm §eytan olmasim gdsterdi. Onlar, [Allah 1 tan] uzak 
varliklardir, namaz ise yakinlik ve yakarma halidir. Biz dc, batinda devc 
etinden dolayi abdest hiikrniinu ve bu ncdenle abdestin bozulacagim 
kabul ettik. Onun guruhu hayirli olsaydi, bu iyilikte kotiiliik gizlerdi. 
Bunu ise, muhakkik bilgin farkina varabilir. O, ilahi §eylerin kalbe nasil 
gelecegini bilen insandir. 


bAb 

Namazda Giilmek Abdesti Bozar 

Bilmelisin ki, namazda giilmek, bazi bilginlere gore abdest almayi 
gerektirirken bazilari bunu gcrckli gormemi§tir. Ben de bu gorii§teyim. 
Bu konudaki batm hiikmii §udur: Insan, Kuran’i iyice dii§unen Allah 
chlinden biriyse, namazinda [ayet] okurken Allah kappsinda farldi hal¬ 
ier ya§ar. Bir ayet onu hiizunlendirir ve o aglar. Bir ayet sevindirir ve o 
giiicr. Bir ayet onu susturur ve o ne aglar ne de giiler. Bir ayet ona bilgi 
verir. Bir ayet onu magfiret istemeye ve dua etmeye zorlar. Oyleyse bti- 
tiin bu durumlarda insanm abdesti yerli yerinde kalir. 

Namazda veya namazm di§inda hali siireldi olarak giilmek olan 
kimseleri gordiik. Bunlara ornek olarak es-Siilavi ve benzerlerini -Allah 
bizi kendilerinden yararlandirsin- verebiliriz. Ba§ka bir ornek ise, Ebu 
Yezid Tayfur b. Isa b. §eru§an el-Bistami’dir. Ebu Musa ed-DeybuIi 
onun §oyle soyledigini aktarir: ‘Bir zaman giildiim, bir zaman agladim. 
Bugiin ise, artik ne agliyorum ne giiliiyorum.’ 
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insan, ticareti, me§gaiesi vb. gibi kendisini namazda Allah kar§ism- 
da bilin$ halinden fikaran sebepler nedeniyle okudugundan, okudugu- 
nu du§iinmekten, Rabbine yakarmaktan habersiz kalabilir. Kimi bilgin- 
lcrc gore, namazdaki boyie bir giilme batini olarak insanin ‘tcmizligini 
bozar.’ Boyle bir haldcki insanin temizligi bozulmu§tur. Dolayisiyla bir 
kez daha kalbinin temizligini yenilemesi gerekir. 


BAB 

Olii Ta§ima Nedeniyle Abdesti Tazelemek 

Bilginlerden bir grup bu g6rii§ii benimscmi§ken, ^ogunluk bunu 
kabul etmemi§dr ki ben de bu goru§teyim. Batinda bu mesele, [iki §cy 
arasindaki] kar§ilikli ili§kiyi bilmeyle ilgilidir. Bir $ey ba.$ka bir §eyle, 
ancak aralarindaki bir ili^ki nedeniyle bir araya gelebilir. Ebu Hamid el- 
Gazali §oyle der: c E.$ya arasindaki ili§kiler konusunu bilen bir insan, 
Mescid-i Haram’da bir kargayla giivercinin bir arada oldugunu gormiif 
Bunlarm arasmda uzak bir ilifki oldugunu dii§iinerek §a§irmi§, kargayla 
giivercinin dostluk kurmasini saglayacak bir neden bulamami§. Ki§ de- 
yince, kuijlar harekedenmi§. Bir de ne gorsun, ikisi de topal. Topalhgin 
o iki ku§u bir araya getirdigini anlami§.’ 

Bir tacir, §eyhiniiz Ebu Medyen’e §oyle demi§: ‘Ihiiya^li bir yoksul 
goriince, bana bildir ki, ihtiyacini karjilayayim.’ Bir giin, giysiye ihtiyaci 
olan yoksul-pplak bir insan gelmi$. §eyhin bu gibi durumlardaki tavn 
ve hali, hem kendi hem de ba§kasi hakkindaki biirtin i$lerde Allah’tan 
ba.'jkasina giivenmemekti. f^iinkii tasawuf pirleri, kendi i§lerinde Al- 
lah’a genjekten tevekkiil eden bir insanin ba§kasinin i§leri haklunda da 
tevekkiil edeceginde gorii$ birligine varmi§tir. Buna ragmen Ebu 
Medyen tiiccarm istegini hatirlamiy Yoksulla birlikte, elbise aimak uze- 
re tacirin diikkanina gitmi§. Adamm yanmda §eyhin hazzetmedigi bir 
insan da kendisine e§lik ediyormu§. §eyh yoksula dinini sormu§. Adam 
mu5rikmi§. Boylece §eyh, [ho§lanmadigi adamla yoksulun] aradaki ili§- 
kinin mahiyetini anlami§. [Tevekkulle $eli§en] Tacirin diikkamna gitme 
fikrinden dolayi tovbe etmi§ ve geri d6nmii§. Adam da, ayrilip gitmi<j 
ve §eyh onun nereye girtigini bilememi§. 
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Adamin oykusii bana anlanlinca -ki ben $ehrimizi biiiyordum, is- 
lam §ehirlerinden hi^ birinde iki din yoktu- Allah Teala’mn bizzat kendi 
du§iincesinden onu uyaran bir insani §eyhe gonderdigini anladim. 
(ptinkii Allah bize alemin nefeslerinden yaratiklan oldugunu ogretmi^- 
tir. Bir oliiyii ta§iyan insan da, [oliiyle] aradaki bir ili§ki nedeniyle onu 
ta§ir. Bu iliski ise oliimdur: Ya varliklardan [habersiz kalmak anlamrn- 
da] ‘olmek’ ya da Allah’tan [habersiz kalmak anlaminda] 'olmek.’ Hak- 
tan ‘olu’ olan kimse abdest almaliyken, varliklardan ‘olii’ olan kimse ise 
abdestini korur. 


bAb 

Akim Gitmesi Nedeniyle Abdesrin Bozulmasi 

§eriat bilginleri, akli yitirmenin abdesti bozdugunda hemfikirdir. 
Bu meselenin batmi hiikmii §udur: Ilahiyat bahislerinde akli etkisiz 
birakan §ey, ihtimalsiz veya problemsiz miitevatir bir nas ise, boyle bir 
hal [abdesti bozmak bir yana], en yetkin temizliktir. Qiinkii nassm 
varhgiyla birlikte imanm temizligi ger^ek bilgiyi ve ke§fi verir. [ilahi¬ 
yat bahislerinde] Akim hukmiinti ortadan kaldiran §ey ku§ku ise, insa- 
nin temizligi bozulur. Bu durumda insan, ya ba§ka bir kaniti incele- 
meye veya o ku§kuyu ortadan kaldirmaya yonelir [abdesti yenileme- 
nin anlami budur]. 


bAblar 

Abdestin §art Oldugu Fiiller 

Bilginler, abdestin namazin §artiarindan biri oldugunda hcmfikir- 
ken onun [fiiiin] saglik §arta mi, yoksa vaciplik §arti mi oldugunda go- 
rii§ aynligina dii^miijtur. Abdest dcrken dince belirlenmi.y temizligi kas- 
tcdiyorum. Bizcc bu tcmizlik, ibadctin vaciplik §artidir. Bizce tcmizlik 
[abdest], miistakil bir ibadettir. Bu meyanda abdest, ba§ka bir ibadette 
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saglik §arti veya vaciplik §arn olabilcccgi gibi ba§ka bir ibadettc ise 
miAstchap [yapilmasi yerindc] ya da siinnet olabilir. 

Bu meselenin batmi hiikmii §udur: Kaip temizligi, Hakka yakarma 
veya O’nu mu§ahede etmede §arttir. Bu §art, bir yandan [mii§ahedenin] 
saglik §artiyken aym zamanda [mii§ahedenin ger^ekle^mesi i^in] vacip¬ 
lik §artidir. (^unkii sorumiuluk aleminde bulunuyoruz. Allah kendisine 
ve katindan gelen §eylere, peygambere ve peygamberlere inanmayi biz- 
den ister. Bu durum, meselenin [tek bir tarzla] smirli olmadigina i§aret 
edcr. §11 var ki o yiikscktir vc daha da yiikscktir. ‘Her bilgi sahibinin iis- 
tunde bilen vardir‘Allah dereceleri yukseltendir.™ ‘Dilediklerinin derece- 
sini yukseltir 

Bazen bilgi, imamn ge$erlilik ve zorunluluk §arti iken bazen de 
ke§f bilgismin ge^erlilik ve zorunluluk 5am olabilir. §u var ki, iman 
kalbin perdelenmekten temizlenmesiyken bilgi kalbin bilgisizlik, iki- 
yiizliiliik ve ku§kudan temizlenmesidir. Oyleyse kalbini her iki temiz- 
likle temizle! Bu temizlilde iki alemde yiikselir ve [Hakka ait] iki elin 
bilgisine ula§abilirsin! (^unkii Allah bize kendisine inanmayi farz kildi. 
Hakkin isimleri, melekleri, kitaplan, peygambcrleri de ‘O'nun kendi- 
sindendir.’ ‘Peygamberlerinin arasmda ayrim yapmayiz.’ Ancak biliriz 
ki, Allah peygamber ve nebilerinin bir kismim digerlerindcn iistiin 
kildi. Ardmdan, kiyaslama veya degerlendirmc yoluyla pcygamberleri 
kiyaslamamizi yasakladi. (punkii kul, Allah hakkmda herhangi bir §e- 
kilde hiikiim veremez. 


bAb 

Cenaze Namazi ve Tilavet Secdesi Ljin Abdest 

Allah onlardan razi olsun, Bilginler, cenaze namazi kilmak ve tila¬ 
vet secdesi yapmak i$in abdestin gerekip gerekmedigi hususunda gorii$ 
aynligma du§mu§tiir. Bir kismma gore abdest bunlarm gegerliiik $artiy- 
ken, bir Icismi 5art olmadigi kanaarindedir ki ben de bn fikirdeyim. 

Biitiin bu konularm batmdaki hiikmiinc gclirsck §oyle diyebiliriz: 
iman temizligiyle oncelenmemi§ her dini amel, iman temizligi olmaksi- 
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zin ge^erli olamaz. Oyleyse her dim amelde imamn bulunmasi, zorun- 
ludur. ‘Cenaze namazmda veya tilavet secdesi i$in abdest zorunlu dc- 
gildir’ diyen bilginler, oliiye dua ederken veya tilavet secdesi esnasmda 
imamn hatirlanmasim gerekli gdrmemi§, fiile ba^larken imam hatirla- 
mak yerine, asil imanla yetinmi§tir. Duamn kabui edilmeyi§inin nedeni 
budur. Temizligi §art sayah kimsenin yaptigi dua ise, mutlaka kabui 
edilir. 

bAb 

Mushafa Dokunmak igin Abdest 

Bilginler, mushafa dokunurkcn abdestin gerekli olup olmadigi hu- 
susunda -goru§ ayriligina du§miistur. £unkii delil, dclilliye zittir. Dola- 
yisiyla bu ikisi bir araya gclmez. Delile saygi gosterilirse, ba§ka bir §ey- 
den dolayi mi gosterilir, yoksa delilden dolayi mi saygi gosterilir? Bir 
grup, bunu zorunlu saymi§ken bir grup reddetmi§tir ki, ben de bu 
Idrdeyim. §u var ki Mushafa abdestliyken dokunmak, daha ustiindiir. 

Bu meseledeki batini liukiim sudur: Acaba delilli saygin oldugu 
i$in delile de saygi gosterilmeli midir? Bizc gore [sorunun cevabi] 
c evet!’ Delilli saygin oldugu i<;in delil de saygi gormelidir. Ba§kalarina 
gore ise, [sorunun cevabi] hayirdir. Yani saygin bir §eye delil oldugu 
igin delile saygi gostermek gcrckmcz. Mushaf, Allah’m kelamma dclil- 
dir. Bize, kendisi saygin oldugu i9in, ona da saygi gostermemiz vc -,b- 
destliyken dokunmanuz emredilmi§tir. 

Bilmelisin ki, bazen alemi Allah’a delil sayanz. Bu durumda alem 
denilen §eyin i^erdigi oviilmii? ve kinanmi§ §eyleri bir vana birakiriz. 
Kendisi de bir yaratik oldugu igin, Firavun vb. biiyiiklcnenleri, yarata- 
nin varligina delil sayanz, fakat ona saygi gostermek gerckmez. Aksine 
oylelerinin cezalandinlmasi ve saygi gormemesi gerekir. Bu noktada Fi¬ 
ravun ornegi, ozel anlamda bir delildir. Bazen ise, kendisi de bir yara- 
tilmi5 olan Musa’yi Allah’a delil sayariz. O da ozcl anlamda delildir. 
Musa’ya ise, sirf delil olmasi bakimmdan degil, ba§ka bir yonden saygi 
gostermemiz ve hiirmet etmemiz gerekir. Bu nedenle biz de Mushafi 
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yCicelttik. Bu saygimn nedeni ise, onun sadece bir delil olmasi degil, 
§ari’nin bize onu yiiceltmemizi ve saygi gostermemizi emretmi^ olma- 
sidir. Sonra, delil olmasi bakimmdan ba§ka bir saygmhgi daha vardir. 
Bazen onun sayginligini boyle gerekgelendiririz. C^iinku o baglamda 
§oyle deriz: Onu elierimizle kendimiz yazsak bile, Mushaf Allah’in 
kelamidir. 

bAb 

Uykudan, Cinscl Ili§kidcn, Ycmcden vc 
Igmeden Once Abdcst Aimak Gerckir mi? 

§eriat bilginleri, ba§hkta belirttigimiz konularda goru§ ayribgina 
du§mii§tiir. Bir kismi [bunlardan once] abdestin zorunlu, bir kismi 
miistehap oldugu kanaatine varmi§tir ki, ben de bu kanaatteyim. Bu 
noktada abdest batinda, kcndisini hiikmii altina aldiginda insani Hak- 
tan gafii birakan arzu nedeniyle dini temizligi bozan kimse i$in niyeti 
akilda tutmaya i§aret eder. insan uyumak isteyince, uykuda gozvin hak- 
kini vermeye niyetlenir. Bu ise, uyumak isteyince ciiniibliikten temiz- 
lenmedir. Ciiniibliik, insanin abdestini bozdugu gibi [ger^ekte] 
ciiniibltik, iman mahallinden uzak dii$mek demektir. insani kendinden 
ve her §eyden habersiz yapan arzu giiciiniin hiikiimranligi olmasaydi, 
insan siirekli olarak inancmi koruyabilirdi, Aym §ekilde, insan cinsel 
ili§kiye girmek isteyince, Hz. Peygamberin ummetinin ^ogalmasi ve 
[Ailah’i] zikredenlerin sayismm artmasi i$m irriimin bir ogul edinmeye 
niyetlenir. Aym §ekilde, bir §ey yemek veya bir §ey i$mek isterse, nefse 
hakkim vermeye niyetlenir. Belirttigimiz bu niyet, buriin bunlara ait 
temizliktir. 

bAb 

Tavaf Igin Abdest 

Bazi bilginler tavaf i$in abdesti §art olarak gormii§ken bazi bilgin- 
ler ise §art gormemi§tir. Abdestliyken tavaf daha sevap olsa bile, ben de 
§art olmadigi fikrindeyim. 
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Bu meselenin batini hiikmii §udur: Allah’m evini tavaf ctmenin ne- 
deni, tipki Rahman’in istiva etmesine nispet edilen Ar§ gibi, Allah’a 
nispet edilen bir ev olmasindan kaynaklandigmi du§uniip Ar§’in ctra- 
fmda dola§an melekleri goren kimse -ki onlar saygin tcmiz varkklardir- 
kalbinin Kabesini tavaf ederken abdesti §art goriir. O kalp ‘Hakki sigdi- 
ran* §eydir. Allah [kutsi bir hadiste] §oyle der: ‘Beni ne gogiim ne ye- 
rim sigdiramadi. Miimin kulumun kalbi sigdirdi.’ Kalbin Hakki sig- 
dirmasi, Hakkin kuiunun kalbine inmesi demektir. 

Bu meseleyi Mevakiu'n-nucQm adli eserimizin ‘kalp feleginden zati 
ini§ menzili’ adli bbliimde beiirtmi§tik. 

Hakkin, kendisine tamlama yapilan §eyle smirlanmayip [tamiama 
yapilan §eye doniik] bu jjereflendirmenin soramlu insanin yaran gozeti- 
lerek yapildigim dii§unenler, tavaf i$in abdesti §art gormez. Kalptekine 
gelince, bunun nedeni aldm $eriati ispati incelemeye baki§mda birinci 
bilgide temizligin §art olmayi§idir. Bu ise, ya kendiliginden veya teorik 
kanidarla Allah’i bilmek isteyen kimseler i$in ogretmek amaciyla kendi- 
sine indiginde gergekle§ir. 


B AB 

Kur’an-i Kerim Okumak i^in Abdest Aimak 

Bilginler, Kur’an okumak i$in abdestin gerekli olup olmadigi husu- 
sunda gorii§ ayriligma du§mu§tiir. Bir kismina gore, abdesti olmayan 
insan Kur’an okuyabilir. Ben de, bu fikirdeyim. Bir kismina gore ise, 
Kur’an-i Kerim abdestsizken okunmaz. Bilginler arasinda herhangi bir 
gorii§ aynligi olmaksizin, abdestli okumak daha iistiindur. Bu baglam- 
da, bize veya ba$ka bilginlere gore abdestsiz yapilabilen her ameldc fazi- 
letli olan, hepsini abdesdiyken yerine getirmektir. 

Bu meselenin batini hiikmii §udur: Kur’an okuyan insan, kelamim 
aktarmada miinezzeh olan Haitian vekilidir. Allah’in niteliklerinden biri 
ise, el-Kuddus’tiir [mukaddes ve nezih olan] ki, anlami a$iktir. Oyleyse 
soziinii okumak i^in Hakkin vekili oldugunda kula yara§an §ey, nezih 
olmak’tir. Ba§ka bir ifadeyle, di$inda dince saptanmi§ abdestie temizie- 
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nirken batimnda ise iman, bilin$, dii§unmek gibi niteliklerle tertemiz 
olmaktir. Bunun yam sira insan, Hakkin okuyu§unu kendisine sunmali, 
ardindan O’nun okuyup tilavet ettigi kelamini Hakkin [vekili olarak 
kendisine] aktarir. Insan, ya orada bulunan kimseye hatirlatmak ama- 
ciyla Hakkin kelammin aktaricisidir veya kendi diliyle kulagina aktarip 
kulagi i^in de sevap ger<;ekle§mesi i$in [sesli] okur. Nitekim okudugu 
mushaf elindeyken, goz Allah’in yazili kelamina bakmakla kendi payini 
aiir. Kulak, dll sesli bir §ekilde okudugunda [tilavet sevabindan] kendi 
hakkini alir. Mushafi online alip eliyle okudugu harfleri takip ettiginde 
ise, bu organlar okumadan paylarim alir. §eyhimiz Ebu Abdullah b. el- 
Mucahid, Ebu Abdullah b. Kaysum ve Ebu’l-Haccac e§-§uburbeli boy- 
le okurdu. §eyhlerimizin arasmda bu ufiinden ba§ka boyle Kur’an oku- 
yan kimse gdrmedim. 


BOY ABDESTI BOLUMLERI 

Boy Abdesti Temizliginin Hiikiimleri 

Bu boliimde ba§lanilan boy abdesti (gusiil), suyla temizligin bede- 
nin goriinen turn kisimlanna yayilmasidir. Bu noktada gorii§ aynhgi 
yoktur. Bedenin goriinen kismmda bulunmasa bile, ukftirilabilecek 
yeriere suyun ula§tiriLm.asi konusunda ise gorii§ aynligi vardir. Ornek 
olarak agzin i^ini vb. verebiliriz. Bu konu ve temizligin nedenleri daha 
sonra ele alinacaktir. Yikanmanin bir kisim zorunlu, bir kismi siinnet, 
bir kismi da miistehaptir. 

Boy abdestinin batini hiikmu, nefs temizligini, kendisinden veya 
kendisiyle temizlenmek [nefse] emredilmi§ her ameli [i^erecek §ekilde] 
genelle^tirmektir. Goriiniirdeki temizlik organlarla ilgili amellerden ya- 
pihrken [bedenin goriinmeyen kismimn ornegi olarak] batindaki temiz¬ 
lik ise, nefsin niteliklerinden degil, ‘nitelikleri kullanma yerleri’nden te- 
mizlenmektir. ‘Nefsin niteliklerini kullanma yerleri'nden 5 dedik. Qiinku 
nefsin sifadan, ilk yaratili§inda nefsin ayrilmaz ozeUikleri olarak onda 
yerle$iktir ve bunlar nefsten ayrilamaz. Oyle ki kimi dostlarimiz, bu ni¬ 
telikleri nefsin kendisi saymi§ ve onlari nefsi nitelikler kabul etmi§tir. 
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Ornek olarak cimrilik, hirs, laf ta§imak vb. gibi kdtiilenmi$ huylan ve- 
rebiliriz. 

Kendisinden temizlenmemiz emredilmi§ kotuliik, niteligin kendi- 
siyle degil, kullanim yeriyle ilgilidir. Insan, hirs huyundan temizlene- 
mez, sadece onu dunya mall ve haramlari biriktirmeye yonlendirmektcn 
[huyundan] temizlenebilir. Insan hirsi kullanma verinden uzaklajjarak 
aym hirs vasitasiyla rcmizlcnmis olur. Bu ise, bilgi ogrenmek, salih amel 
ve iyilikleri elde etmekle gergekle^ir. Bunun yam sira, mutlulugunun ve- 
silesi olacak §eyleri toplama hirsiyla ger^ekle^ir. C^iinkii hirs ozelliginin 
kaybolmasi miimktin degildir. Hirsli insamn muduiugu bir bakima 
‘hirsla’ ger^ekle^tigi gibi hirsh insamn mutsuzlugu da bir baluma hirs 
nedeniyle ger$ekle§ir. Bundan dolayi §oyle dedik: Temizlenmenin ko- 
nusu niteligin kendisi degil, kullanim yeridir. Kinanmi§ butiin nitelikle- 
ri boyle degerlendirebiliriz. Kinanma, onlarin kendileriyle degil, kulla¬ 
nim yerleriyle ilgilidir. 

Oyleyse bu yikanmada di§in ve i^in temizligi, niteliklerin kullanim 
yerleriyle ilgilidir. Niteliklerin kullanim yerlerini ise, iyi huylan bilip 
‘onlar vasitasiyla’ temizlenen ve bayagi huylan bilip ‘onlardan’ temizle- 
nen kimse bilebilir. Bunlann arasindan gizli kalip insamn ogrenemedik- 
leri ise, $ari’den ogrenilir. Bu kisim, Allah’i razi eden her ameldir. 
§ari’den ogrenilen amellerle insan, Allah’i mernnun etmeyen her amel- 
den temizlenir. Boylece kotii amelden temizlenmi§ olur. Allah §ovle 
buyurur: ‘Allah kullan ign kafirlige razi olmaz ” 7 ‘$ukrederseniz, sizden 
razi olur.™ Bu nedenle bu kitaba kar§it mtelikleri koyduk. Ornek olarak 
tovbe ve tovbenin terki, vera ve veramn terki, ziihd ve ziihdiin terki gi¬ 
bi, Allah izin verirse ilgili boliimlcrdc gclccck konulari verebiliriz. Bun- 
lar pek $oktur. 

[§ari’den ogrenilmi^ amellerle ger<jekle§en] Bu temizlik de zorun- 
ludur. Ornek olarak, zekat vermekle temizlenmeyi verebiliriz. Bu, farz 
olan yikanmadir. Zekati yakin akraba ^inden yoksuilara vermek ise, 
te.$vik edilmi§ kisimdir. Akraba ifinden -digerlerini degil de- ozellikle 
bor^lulari tercih ise, miistchaptir. Bu temizligin hiikmii, insanm turn 
di5 ve iq kisimlarina boyle yayilir. [iyi ve kotii huylan bilmekle gercek- 
le§en bu temizlige] Ornek olarak bilgi-bilgisizlik, iman-kiifur, §irk- 
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tevhit, ispat-inkar gibi kar§ithklari verebiliriz. Blitim dim amelierde em- 
re uyarak uymamak [kirinden] temizlenilir. 

Yikanmanin farz olan ve olmayan kisminin [batindaki] anlami bu- 
dur. Bu temizligin ana meselelerini ise, suyla yikanma bdliimiinde zikre- 
decegim. Onlar, zahirde zikredildigi kadariyla §eriatin ana konulari gibi- 
dir. Bu temizligin yan konulari ise sayisizdir, mesele mesele zikredilseydi 
bir kitap onlan sigdiramazdi. Biz bunlarla ilgili konulari ele alma ydnte- 
mini verdik ve bunu a^ikladik. Sen de, Ailah’in kendisine kulluga se^ip 
ayirdigi kullarindan olmak istiyorsan, onlan bu orncge gore ele al! Allah 
o kullanni kendisi i^in yaratmi§, onlardan razi olmu§, onlar da kendisin- 
den razi olmu§tur. Allah bizi amel sahibi bilginlerden eylesin. 

Dince belirlenmifj yikanmanin bir kismi farz oldugunda goru§ birli- 
gine varilmi§; bir kismi, farz olup olmadiginda gorii§ birligi bulunmayan; 
bir kismi ise mustehap oldugunda gorii§ birligi bulunan boliimlerdir. Bu 
baglamda pek ^ok yikanma tiirii vardir. Ornegin, cinsel organlann bir- 
le§mesi nedeniyle yikanmak, bilinfliyken tazyilde ipkan meniden dolayi 
yikanmak, [^ama§innda] su buldugu halde ihtilam oldugunu hatirlama- 
yan kimse ornegindeki gibi farkmda olmaksizin meninin ijikmasindan 
dolayi yikanmak gibi yikanma turleri vardir. Ayrica, haz almaksizin bo- 
§almaktan dolayi yikanmak, hayiz nedeniyle yikanmak, namaz esnasinda 
hayizli kadirun yikanmasi, Cuma giinii lym yikanmak, Cuma namazi i^in 
yikanmak, [kafir] miisluman olunca yikanmak, ihrama girmek i^in yi¬ 
kanmak, Mekke’ye girmek i^in yikanmak, Arafafta durmak i<;in yikan¬ 
mak, old yikamak nedeniyle yikanmak, yikanma nirleridir. Bu yikanma- 
larla ilgili batmi yorumu ise, suyla yikanmada dince belirlenmi§ ana me- 
selelerin aynntilanni ve yorumlanm zikretmezden once belirteccgim. 


BAB 

Olti Yikamak Nedeniyle Boy Abdesti Aimak 

Oliiniin yikanmasi dince belirlcnmi§tir. Oliiniin hcrhangi bir fiili 
olmadigi i$in, kendisini yikamakla ba§kasi yiikumliidur. Bu yiikumlu- 
liik, kendisini temizleyi§inde Rabbinin oniinde tipki bir olii gibi bu- 
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lunmasina yikayicimn dikkatini ^eker. Rabbi, inayetiyle, iraatierde 
bulundurmak ve iizerinde icra ettigi Yaratanin fiilleriyle kulunu te- 
mizler. Bu Fiillerin bir kismmda kill vasita iken bir kismi ise kulda 
ger^ekle^ir. Dolayisiyla bu baki§ a^isiyla yikayici, oliiyii kendisinin 
yikadigini gbrmez. Onu yikayan Allah’tir. Kendisini ise, Allah’in soz 
konusu yikama flilini ger^ekle^tirdigi bir araf §eklinde algilar. Bu du- 
rumu, yikayicimn suyu oliiniin temizlenmesinde bir ara<j gormesine 
benzer. C^iinkii su olmasaydi, yikadigi old adina o insana ‘yikayici’ adi 
verilemezdi. Halbuki suyun ise, oliiyii yikadigi iddiasmda bulunmasi 
du§iinulemez. CjAinkii su kendi basina oluye dogru hareket etmi§ veya 
onu yikamaya yonelmi§ degildir. Suyla oliiyii yikamaya niyetlenen 
ise, sadece yikayicidir. 

Yikayici da kendisini suyla oliiyii yikamaya yonelmi§ gormez. O, 
kendisini suyla birlikte bir ara$ diye goriir. Allah bu iki ara$la oliiyii yi¬ 
kamaya yoneiir. Oyleyse temizleyen, ne sudur ne de kendisidir. Oliiyii 
temizleyen ger^ekte Allah’tir. Fakat Allah oliiyii yikayici ve su vasitasiy- 
la temizlemi§tir. Boyle bir bilin^le olii yikayan insan, olii yikadigi i<jin 
gusul abdesti almaz. I§te, olii yikamak nedeniyle gusiil abdesdnin ge- 
rekmedigini soyleyen kimsenin degerlendirmesi budur. 

Olii yikarken, [ger^ekte] tcmizleyicinin Allah oldugunu unutan 
olabilir. Boyle bir insan, fiilin kendisine ait oldugunu iddia ederek onu 
kendisine izafe eder. Kendisi olmasaydi, oliiniin temizlenmeyecegini 
zanneder. Boyle bir yikayicimn ise, i§in ba$inda Allah’a yonelip O’nun 
kar§isinda bulundugunu aklinda tutarak, Allah’in bu oliiyii kendisi ara- 
ciligiyla yikadigini hatirlayarak bu iddiadan yikanip temizlenmesi gere- 
kir.' Bu durumu dikkate alan kimse ise, olii yikamak nedeniyle gusul 
abdesti almayi vacip sayar. 

Oliiyii yikayan insanin gusul abdesti ahp almamasinda §criatin 
hiikmii hakkindaki g6ru§iim, bunun farz olmadigidir. Fakat bundan 
dolayi yikanirsa, hi^bir gorii§ ayrihgi olmaksizm daha iistiin ve daha fa- 
ziletli bir davrani§ olur. 
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bAb 

Arafat’ta Vakfe iqin Boy Abdesti Aimak 

Arafatf’ta, yoksunluk, horluk, yakarma, kendinden ge^erek ve terzi- 
lerin diktigi elbiselerden soyunarak durulur. Hacilarin vakfe yaptigi yer, 
Arafat diye isimlendirilir. Buradan, soz konusu yerin Allah’i bilen arifle- 
rin durma veri oldugunu ogrendik. (^iinkii,Allah §oyle buyurur: ‘ Allah 
tan kullari i^inde ancak bilenler korkar . w Ba§ka bir ayette ise §oyle der: 
‘Onlarin gdzlerinin Haktan ogrendikleri $ey nedeniyle [Arafat kelimesiyle 
aym kokten gelen arafu] doldugunu gbrursun no ° Allah izin verirse, kitabin 
Hac bbliimiinde bu meseleden soz edecegiz. 

Bu bilgi ve yorumun sahibi, igneden [terzinin diktigi giysilerden 
kinaye] soyudandiginda, dnciiller oIu§turup birlestirerek teorik dii§iince 
yolundan Allah haldcinda bilgi elde etmek i<jin kanitlan derler ve birle§- 
tirir. Bu sayede insan, Rabbi hakkinda bir bilgi kazarnr. Kanitlardan 
Rable ilgili bilginin ortaya ^lkmasi, terzinin pargafan birbirine ekleyerek 
gomlek ortaya ^lkarmasina benzer. igneden soyutlanmasiyla, insana 
§oyle denilir: ‘Rabbin hakkindaki marifeti ya da Allah hakkindaki bilgi¬ 
yi, ilahi veya Rabbani teceiliden elde et ve bu durakta ve bu gun onciil- 
ler olu$turmaya bagh olan teorik degerlendirme yolunu bir kenara at. 
Bugiin, Rabbin hakkindaki bilgiyi ilahi ihsandan ve el-Vahib’in verece- 
gi rabbani bagi§tan kazan! O, nimetlendirmek i^in verendir. el-Vahib 
olan Allah, oncliller olu§turmaya baksan da bakmasan da her durumda 
kendisi hakkindaki bilgiyi nefsine yerle^tirir. Sen de, [O’nun ihsanina 
ignenin temsil ettigi teorik kanidardan] soyudanmakla karfilik ver. Sa- 
' na yaki§an da budur. Allah’i bilmek hakkinda teorik dnciiller olu§tur- 
maya yonelme. Kazanim, [bilmeyi saglamak yerine] bilgiyi karartir. 
Karanligi ise, sadcce basiretli insan gorebilir. (piinkii senin onciillerden 
olu$turdugun §ey ile O’nun zatinin hak ettigi arasinda herhangi bir ili§- 
ki yoktur. Allah [dndillerle arasinda herhangi bir ili§ki olamayacak ka- 
dar] Yiice ve Biiyiik’tiir. 

Bu saygin durakta [ariflerin Arafat’i] ve onemli-degcrli mii§ahede 
mertebesinde kendisinden boyle davranmasi istenilen insan, nasil olur 
da Rabbini bilmede kalbini ve gonlunli bajkasina baglamaktan tcmiz- 
lenmesin ve yikanmasm? Bu sayede Hakki -kendisi hakkindaki bilgiylc 
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degil- Hak vasitasiyla bilmekie ba§kayi gormenin kiri ve pisligi kaybo- 
iur. (yAinkii O’na O’ndan ba§ka kanit yoktur! 

Qiinkii Arafat’tayken marifet, tek bir meful alirken bilgi iki meful 
alir. Mtizdelife’ye -ki orasi cem’ mertebesidir- gitmek i^in Arafat’tan ay- 
rildiguida, bu mii§ahede sahibi ipn c iki ilemde’ ba§ka bir bilgi ger^elde- 
§ir. Bu bilginin bilineni Allah’tir. Daha once Arafat’ta bilinen ise Rab 
idi. Bugiin sen in i$in meydana gelen bu ilk meful (sonu$, konu) kendi- 
ni degil, Rabbini bilmektir. Artik Hakk’i Hak vasitasiyla bilirsin. Vasi¬ 
tasiyla yikamp temizlendigin Hak, kendisi hakkindaki bu bilgiyi Sana 
verir. Kendisinden ‘yikandigin’ §ey ise, kendisini elde etmek ugrunda 
9ali§ma yoniinden Rabbini kendisiyle bilmesi iddiasindaki nefsindir. Bu 
delil nerede, o delil neredc! Heyhat! ALlah’in izzetine yemin olsun ki, 
Hakki -bilebilirsen- O’ndan ba§ka bir $ey vasitasiyla bilemezsin. Anla! 

iste bu, -nasip olursa- Arafat’ta vakfe yapmak ipn yikanmamn an- 
lamidir. Destekleyen ve ihlam veren Allah’tir. 


bAb 

Mekke’ye -Allah Oranin §erefini Artirsin- 
Girmek ipn Boy Abdesti Aimak 

Mekke’ye girmek, Allah’in huzuruna girmek demektir. Dolayisiyla, 
Mikafta ihram giyme anmdan itibaren kalbinin kazandigi gaflet kirle- 
rinden temizligin yenilenmesi gerekir. Bu temizlikte bedeni suyla, bati- 
ni ise bilgiyle ve bilin^le temizlemek gerekir. Oyleyse bedenin temizligi 
ibadet ve temizlenme maksadiyla suyla yikanmak, batinin -ki kalpnr- 
temizligi ise, dosdugu kazanmak 19111 [yaratildardan] yiiz cevirmckle 
ger^ekle^ir. Hakia ancak yaratildardan yiiz ^evirmcklc dosduk kurulabi- 
lir. Qiinku onlara Hak ile degil, kendi nefsinle bakiyordun. 

Allah karpsinda sureldi bilin^ halinde bulunan insanm Mekke’ye 
girerken [batini yonden] yikanmasi gerekmez. O, sadece siinneti yerine 
getirmek i<jin suyla bedenini yikar. Batinda ise, Evi (Kabe) gormeden 
once yikanmaz. Evi goriince, Hakka ozgii Evi gormek ve tavaf etmek 
ipn, ozel bir haya duygusuyla temizlenir. Qiinkti o ev, Allah’in dvinyayi 
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yarattigi andan itibaren, [yapiminda] herhangi yaratigin elinin katki 
saglamadigi Allah’in -vasitasiz- evidir. 

Tavaf eden iiisanm kendisiyle temizlendigi ilahi isim, Esma-i Hiis- 
na’dan (Giizcl Isimler) el-Ewel ismi olmalidir. (piinku bu isim [ilk ol- 
mak], Evin niteliklerinden biridir ve bu sayede iligki ger^eklegir. Allah 
goyle buyurur: ‘Insanlar igin'yapilmi $ ilk ev miibarek Mekke'dedlr mt Yani, 
ben o gelire kullarimi dogru yola ulagtiracak rehberlik ve bereketi yer- 
legtirdim. Binaenalcyh Evi goriip orada Hak kaynakh bir fazlalik bul- 
mayan insan, Evin bcreketindcn hi^bir gey cldc edemez. Qunkii bere- 
ket, fazlalik demektir. Bu durumda insan, evi Hakka izafe edememig 
sayildigi gibi bu, onun maksadimn da ge^erli olmadigina kanittir. Qiin- 
kii konuga hemen yemek ikram etmek siinnettir. 

Oyleyse [Evi] tavaf eden, yikanma igini once yapmalidir, daha once 
ihrama girmek i^in yikandigi i^in onu sonraya birakmamalidir. Qiinkii 
bu yikanma, Evi gormeye ve tavafa layik bir temizlenmedir. Onunla ih- 
ram giymek 19m yikanmak arasmda ancak belirli bir yonden iligki var- 
dir. Insan bu temizlikle temizlendigi iddiasinda bulunup tavafim ta- 
mamlarsa, batini temizlikten voksun kalir. Allah bu eve bereket vc rch- 
berlik yerlegtirdi. Rehberlik, a^iklama demektir. Bagka bir ifadeyle, in- 
sanm Rabbi haklunda edindigi ‘ilave’ bilgi orada a^ilchk kazanir. Rch- 
berlik ve bereketin eve yerlegtirilmcsi isc, [evin]; bek^isinin onu tavaf 
eden ve eve ziyarete gelen insanlara bereket, yakinlik, inayet ve a^iklama 
‘elbiselerinden’ vermesi gayesi tagir. Apklama, Allah’i bilmeyle ilgili be- 
lirsiz sorun, hal ve problemli konularla ilgilidir ve se^ilmig eve layik 
tarzdadir. Orasi, Hakkin biat edilen, dpiilcn, iizerine seede edilen sag 
elinin yeridir. 

Bu ev, Allah’a ait bereket ve rehberliklcrin saklandigi hazinedir. 
§ari, o evde bulunan 'hazine’yi igaret yoluyla zikretmigtir. Hangi hazine 
Allah’in zikrettigi bereket ve rehberlik hazinesinden daha yiice olabilir 
lei! Allah o ikisini evin kendisi saymigtir. Oyleyse hazinesi, kendisine 
tamlama yapilan kimsedir ki o da Allah’tir. 

Evi tavafi ve ziyareti bitiren kimse, kalbine bakmalidir. Rabbi hak- 
kmdaki bilgisindc bir arug ve daha once sahip olmadigi geleilde O’nu 
bilmede bir a^iklik goriirse, bu esnada Mekkc’ye girmek ipn yikanma- 
smm ge^erli oldugunu bilir. Bunlardan bir gey kalbinde bulmazsa, te- 
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mizlenmemi§ oldugunu anlamalidir. O, ne Rabbine gelmi§ nc de Evini 
tavaf etmi§tir. Comert bir zcngine konuk olup evine giren bir insamn 
agirianmamasi dufiinulcmcz. Insan, kalbindc [bilgidc] bir am§ bula- 
mazsa, suyla yikanmasina ve dizilmi§ ca$lari ziyaretine herhangi bir §ey 
eklememi§ dcmektir. Boyle biri, sadece yorulmu$ ve kalbindc ba§arisiz- 
ligi bulmu§tur. Ahirct hayatinda ise, bedcnscl amellerin geregi olan 
ccnnetteki iicretten ba§ka bir §ey clde edernez. Bu kaqihk ise, miiminle- 
rin geneli i^in ger^ekle§ecck §eydir. Mckke’de kalmayi siirdiiriirse, Hak- 
ka degil, ta§lara kom§u olmu§tur. §ehrine donerse, uzuntiilii ve urkek 
bir §ekilde doner. 

Allah, izzctiylc bizi kalp sahiplcrinden etsin! Onlar Allah’m ehli ve 
se^kinleridir. Amin! 

Boyle bir insan kalbinde arti§ olmadigmi ve mahrum kaldigi §eyi 
itiraf ederse, ahirette isabet edenlere olan odulii alir. Diinyada ise bilgi- 
den yoksun kalir. 

BAB 

• « 

Ihrama Girmek Ipn Boy Abdesti Aimak 

ihram giymek i$in yikanmak, organlari ihramli insamn yapamaya- 
cagi davram§lardan, gonlii ise arkada biraktigi her §eyden temizlemek 
§eklinde yorumlamr. Insan aile, mal. qxuk gibi diinyaliklan duyusal 
olarak ardrna birakip bedeniyle Allah’m evine geldigi gibi kalbiyle de 
[bunlari birakip] kendisine yoneldigi kimseye donmelidir.. Kalbinc ge- 
ride biraktigi §eylerden birinin girmesini veya aklma gelmesini tovbe ve 
Allah’a yonclmcklc engcller. Bu ncdcnlc ihram yikanmasi diye isimlen- 
dirildi. (^iinkii ihram, insana bedeninde ve gonliinde [bu gibi] fiilleri 
yasaklar. insan boylc olmazsa, gonliiylc ihrama girmi§ degildir. 

Kapici uyuyup kendinden ge^mi§, kapi bek^isiz kalmi§tir. Nefs ve 
§eytanm du§iinceleri, kalbe girmelerini engelleyecek kim.se bulamaz. 
Insan diliyle ‘buyur’ (lebbeyk!) der ve Rabbinin ^agnsina [Kabe’ye] 
gelerek olumlu yanit verdigini zanneder. Halbuki o, kalbinde kendisi¬ 
ne 'ey falanca’ diye bagiran nefsinin ve §eytanin verdigi du$iincenin 
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nidasina kar§ihk verip ‘buyur’ der. Bu dii$iince, sahibi olan nefsin veya 
§eytanin kendisini neyle g6ndermi$se ve du§iince de insana, bu du- 
rumda kendisine yonelmesi emredilmeyen neyle gelmi§se, ona gore 
hitap eder. insan ‘Buyur, Ailah’im, buyur’ dediginde, dii§iinceyi gon- 
deren [nefs veya §eytan] §oyIe dcr: ! Ho§ geldin! Sana mahrumiyet, 
ba§arisizhk ve apa^ik bir hiisran verecek eve ho§ geldin!’ Bu du§iince 
sahibi [nefs veya §eytan], insanin kendisini ilah sayip “"buyur’ (leb- 
beyk) demesi nedeniyle sevinir. 

I$in ve halin diliyle ‘Allah'in rahmeti ve ihsam olmasaydi’ve bun- 
dan once niyct bulunmasaydi, ‘kendisine daldigmiz konuda size biiyiik 
bir azap temas ederdi.’ Kastcdilcn §ey, [hacca giden insanin] duyusal 
olarak geriye biraktigi §eylere kalbiyle yonelmek ve onlari kaipte bul- 
mak demektir. Allah, i^lerinden soyledikleri ve o esnada §eytamn getir- 
digi dii§iincclcri c orter [bagi§lar].’ Bunun nedeni -ba^ka bir §ey degil- 
sadece dille soyledikleri telbiyc’nin bereketidir. Ba§ka bir neden ise, ih- 
rama girenlerden i<; temizligi yapanlara verdigi §eyleri onlara da vermi§ 
olmasidir. 

BAB 

Miisliiman Olunca Boy Abdesti Aimak 

Miivsluman olunca yikanmak siinnet, hatta dince belirlenmi§ bir 
farzdir. Bu konuda bir hadis rivayet edilir. Bu fiilin batini yorumu §u- 
dur: Islam boyun egmek demektir. Insan di§ta boyun egdiginde, gorii- 
nii^tc miisluman olur. Ardindan, i^inden de miisliiman olmasi i^in i^iy- 
le boyun egmelidir. I§te miisliiman olunca ifi imanla temizlemenin an- 
lami budur. Allah bir grup hakkinda §ovlc dcr: ‘/mart ettik dediler. De hi: 
ltnan etmediniz, musluman olduk deyin. tman kalplerinize girmi$ degiU ' 02 
Iman, yararli ve cchcnnemde ebedi kalmaktan kurtaran batini temizlik 
demektir. 
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bAb 

Cuma Namazi Kilmak Ipn Boy Abdesti Aimak 

Bu yikanmanin batindaki yorumu, Rabbiyle bir araya gelmesi i^in 
kalbi temizlemek demekrir. Bunun yam sira, kalbinden perdenin kalk- 
masiyla kendisine yakarmak i^in biitiin giiflerini Allah’a yonlendirmekle 
kalbi temizlemektir. Bu nedenle, bazi bilginlere gore Cuma namazi iki 
ki§inin bulunmasiyla ge^erli olur ve kilinir. Ben de bu goru§teyim. Al¬ 
lah §oyle buyurur: ‘Namazi kendimle kulum arasinda ikiye bbldiun.’ 
Burada iiftincuyu zikretmedi. ‘Kul §oyle der, ben de ona §oyle derim...’ 

Boyle bir halin istenildigi kimsenin Cuma namazi 19m ozel bir §e- 
kilde temizlenmesi bir gerekliliktir. Hatta §oyle diyebiliriz: Kulun Allah 
kar§ismdaki hallerinden her birine ozgii bir temizlik vardir. (^iinkii na¬ 
maz,' kavujma yeridir. Bu nedenle Cuma namazi iki rekat farz kilindi. 
Ilki, soyiedigi §eylerle kuldan Allah’a doniikriir. ikinci ise, kulunun soy- 
lediklerine kar§ilik vermek hakkindaki bildirimine gore, Allah’tan kula 
dbniiktiir. Ya da, kulun namazda soylediklerine gore, Yiice Topluluk 
onu bildirir. Gergi insan Cuma namazmda belirlenen duruma gore 
a^iktan okur. O agiktan okuyunca Allah Yiice Topluluga ‘Kulum beni 
ovdii’ der. Kul, emre uymak, sena, tevekkiil, yuceltme gibi her neyi dile 
getirirse Allah Yiice Topluluga bunu bildirir. 


bAb 

Cuma Giinii i$in Boy Abdesti Aimak 

Cuma giinii i$in yikanmanin batini yorumu, haftamn giinleri olan 
yedi gain kar§iliginda gimliik zaman 19m ezelle temizlenmektir. Allah 
kula her hafta yikanmayi zorunlu bir odev olarak emretti. Oyleyse Cu¬ 
ma giinii yikanmak namaz i9in degil, giin igindir. Boyiece Cuma nama¬ 
zi i$in yikanmak hal temizligi, bu temizlik ise, zaman temizligidir. 
C^iinkii bilginler bu yikanmanin hukmii hakkinda gorii§ aynligma dii§- 
mii§tiir. Bir kismina gore yikanmak Cuma giiniine aittir. Bizim gorii- 
§umuz de budur. Cuma namazindan once temizlik yapilirsa ve [giinle 
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birlikre] Cuma namazi i^in yikanmaya da niyedenilir.se daha iyidir. Bir 
kismina gore ise, bu remizlik Cuma giinii Cuma namazi i^indir. Bu ise 
hi$ ku§kusuz, daha iisttin bir davram§tir. Oyle ki, insan namazdan once 
yikanmazsa, giine.^ batmadik^a yikanmasi zorunlu olur. 

Kulun biitiinuyle Hakka yonelmesi, zamansal olarak bu giinde ger- 
$cklc§ir dedik. Bu ncdenlc, bu guniin Hakkin katma nispcti, Hakkin 
once, sonra, $imdi gibi edadarm e§Iik cttigi farkli zamanlarda varlildari 
yaratmaya yonelmesiyle ezelin girdigi zamansal takdirler gibidir.. 
‘Onceden ve sonradan emir Allah 'a aittir .’ ,(B Bu mescleyi ogreniniz! 
kii son derece hassas bir konudur. 

Cuma namazi i$in yilcanan kimse ise, hal i<jin yikanmayla namaz 
igin yikanmayi birle§tirmi§ demektir. Namazdan sonra Cuma giinii i^in 
yikanan ise, tekle§tirmi§tir. Bu ise, Cuma denilen §eye zarar verir. En 
gii^lu yorum, bu giinde yikanmanin hem Cuma giinii hem de Cuma 
namazi i$in emrediidigidir. §ari’nin bu konuda maksadmin bu olmasi, 
uzak bir ihtimal sayilmaz. 


BAB 


Hayizlimn Boy Abdesti Almasi 


[Hayizluun yikanmasi hakkindalci hiikmii ifade edip bu konudaki 
kendi gdrii$umiizu belirtecegiz. Meselenin batini yorumu §udur: Hayiz 
bir hastaliktir. Kul ise, hastahktan bir §eyin giremeyecegi §ekilde, ibade- 
tini saghkli hale getirmekle sorumludur. Kul ibadederinden birinde 
‘hastalamrsa’, o hastaliktan temizlenir ve hastaligi giderir. Boylece iba- 
det ve kulluguna hastalik ve sikmu bula§maksizm sirf, halis ve saf kul 
olarak Allah’a ibadet eder. 
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bAb 

Hayizdan Dolayi Boy Abdesti Almalc 

Hayiz fcytanin diirtmcsidir. Bu ncdenlc ondan yikanmak gerekir. 
AUah §oylc buyurur: ‘0 $eytanm amelinden bir pisliktir . ,IW Oyleyse gclip 
kendisine temas ettiginde kalbin §cytamn verdigi du§iinceden temiz- 
lcnmcsi gcrckir. §cytanin verdigi dii§iinceden ise inelek kaynakli dii§iin- 
ceyle temizlenilir. ‘Beyaz par^a’, insanin kalbinden §eytanin diirtiisiinii 
kovup uzakla$tirmakla kaibi temizlediginin belirtisi ya da belirrilerinden 
biridir. Kalp bu esnada melegin verdigi dii§iinceyi kullamr ki kalbin 
temizlenmesi budur. Bu iki du§iince, iki parmakla da [ya da iki elle] 
simgesel olarak anlatilabilir. Parmaklann her ikisi de, rahmet parmagi- 
dir. (piinkii §ari onlari kendisine izafe etti. §evtan kaynakli dii§tince ne- 
deniyle de Allah’in kuluna rahmeti olmasaydi, melegin verdigi dii§iin- 
ceyle $eytanin dii§iincesine kar$i amele donmek nedeniyle sevap ger<jek- 
le§mezdi. Oyleyse [§eytanin diirtusiinden yuz $eviren] bu insanin iki 
odiilii vardir. Bu nedenle, Allah iki parmagi Rahman’a nispet etti dedik. 

Insan, kendisini ayartan §eytanin yonlendirdigi i§i yapmamak igin 
nefsiyle ‘cihat 5 eder ve bu nedenle [nefsiyle] cihat eden insanin sevabmi 
alir. Nefsiyle cihaddan sonra [ba§arisiz kalip] ezeli kader kula kar§i §ey- 
tana yardimci olabilir ve insan [§eytamn yonlendirdigi] i§i yapar. Soz 
konusu giinah fiili, kendisinden meydana gelir. insan ise, inanarak ve 
dogrulayarak fiilin §eytandan oldugunu goriir. Nitekim Hz. Musa §oyle 
der: £ 0 $eytanm amelindendir, $eytan apa<;ik bir du$mandir. ,,,,s Boyle bir 
fiilin ardindan tovbe ederse, §ehit sevabi alir. Tovbe derken pieman ol- 
mayi kastediyorum. (^iinkii pi^manlik, tovbenin en onemli ogesidir, Bir 
rivayette ‘Pi§manlik tovbe dir 5 denilir. §ehit ise olii degil, diridir. 

Hangi flilde olursa olsun kalplerin Allah kar§isindaki ‘hayat’indan 
[huzur, bilin^ hali] daha biiyiik ve yetkin bir hayat du§iiniilebilir mi!’ 
Giinah i§lerken imam akilda tutmak, o giinahi biliiiflilik hayatiyla can- 
landirir. Boyle bir amel ise, kiyamet giinii sahibinin bagi§lanmasim di- 
ler. i§te bu, iki parmagm kendisine izafe edildigi er-Rahman isminin 
inayetinden kaynaklamr. Oyleyse §eytan, farkinda olmaksizin, kulun iyi- 
liklerinin am§i i$in <jali§maktadtr. Qiinkii hirs, §eytani koreltir. i§lenen 
giinahin vebali ise, §eytana doner. I§te bu, Allah’in iblis’i aldatmasimn 
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bir yoniidiir. £iinkii iblis, Allah’in, kulu §eytandan kaynaklanan bu 
durtiiyle ozel bir §ekilde mutlu yapacagini bilseydi, kcndisine herhan- 
gi bir §ey aktarmazdi. Allah’m kcndisiyie iblis’i aldattigi bu tuzaga 
kimsenin dikkat gektigini gormedim. iblis’i tanimasam, onun bilgisiz- 
ligini vc kulu giinaha tc§vikle ilgili hirsini bilmeseydim, ben de buna 
dikkat $ekmezdim [bu konu benim dc dikkatimi ^ckmezdi]. (^iinkii 
ben, bu engel olmasaydi itaatsizlik diirtiisunden uzak kalacagimi bili- 
yordum. Bu durum, beni bu meseleyi zikretmeye sevk etti. §cytan ise, 
kulu bcdbaht yapma hirsi ve Allah’in kula donecegini [tovbesini kabul 
edecegini] bilmemekle pcrdclcndigi igin, onu ogrenemez. Her tuzakla 
aldatan -farkmda olunmaksizin- Allah’tir. Aldatilmayan kimse isc, bu- 
nun farkina varabilir. 


bAb 

Haz Aimakslzin Qikan Meniden 
Dolayi Boy Abdesti Aimak 

Bazi bilginlcrc gore bu nedenle yikanmak vaciptir, bazilarina gore 
isc degildir ki ben de bu kanaatteyim. Bu meselenin batini yorumu §u- 
dur: Ciiniip oimak, gurbcttc olmak demektir. Gurbet ise, vatandan ay- 
rilmakla ger$ckle§ir. Insanin vatani isc, kullugudur. ins an vatamndan 
ayrilarak rabligin smirlanna girer ve herhangi bir haz almaksizin kendi 
hemcinslerine kar§i efendilik ozellikleriyle nitelenirse, efendiligin niteli- 
ginin hakkini vermemi? demektir, Qiinkti yetkin bir insana gore hi^bir 
haz yetkinligin hazziyla mukayese edilemez. Yetkinlik nedeniyle duyu- 
lan sevin?, ba§ka hi^bir sevin^le kar§ila§tirilamaz. Insan nitelige hakkini 
vcrmczsc, [o nitcliktcn] ‘yikanmasi’ bir yiikumliiliik olur. Bu nedenle 
yikanmak, o ilahi nitelikteki eksikligini itiraf etmek demektir. Bir in- 
sandan, uyamkken haz almaksizin mem $iktigi i$in yikanmasmi farz sa- 
yan bilginlcr bu nedenle farz gormii§tiir. Kul vatamndan [kulluk] uzak- 
tayken ozti geregi varhgi zorunlu olana ait yetkinlikle nitelenirse, bu ni- 
teligin onda bir hiikmiinun -fiinkii kul bu niteligin mahalli degildir- 
bulunmasi gerektigini dii§unen kimse ise, kulun yikanmasmi zorunlu 
gormez. 
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bAb 


Ihtilam Oldugunu Hatirlamaksizin Uyandiginda 
[<Jama§irmda] Islaklik Goren Insanin Boy Abdesti Almasi 

Hz. Pcygambcr’in ‘[Uyanmca goriilen] Su, sudandir [meni]’ hadi- 
sinin hukmii bu konuda gc^crlidir. Hadis, hukmii ozcllc§tirmi$tir, yok- 
sa kimi bilginlerin zanncttigi gibi, hiikmii gc^ersiz bir hadis degildir. 

Arif, kar§ila§tigi haUerde sebebini bilmedigi bir daralma ve a^dma 
bulabilir. Bu durum, tasawuf ehline gore 90 k onemii bir konudur. Arif 
bu durumun, iradesini gozetmedeki dikkatsizligi ve iginde bulundugu 
halin bu niteligi [daralma ve a^ilma] ortaya ^lkaran durumla ili§kisini 
tam kavrayamayi§indan kaynaklandigim anlar. Bu nedenle, bu duru¬ 
mun gelecekte ortaya ^lkaracagi seyleri goriinceye kadar, ilahi takdirin 
gctirdigi §cylcrc tcslim olmasi, bir yixkiimluluk olarak ortaya $ikar. Se¬ 
bebini bildigindc ise, kar§dikh ili§kileri bilmede Hale kar§isinda tam bir 
bilin^le ‘yikanmasf gerekir. 

[Kendisine gelen §eylerle hali arasmdaki kar§ilikli ili 5 kiler meselesi- 
ni ogrenenj arif Haktan kendisine gelen takdis bilgilerinin [ni^in geldi- 
gini] bilir. Onu getireri ismi, hangi ismin katindan getirdigini ve o es- 
nada kendisini hukmii altina alan ilahi ismin hangisi oldugunu da bilir. 
Soz konusu isim, bu varidi gerektiren ^eydir. Bunlar ii<; tanedir: C^agi- 
ran isim, kendisinden ^agrilan isim ve getiren isim. C^iinkii bizi kendisi¬ 
ne baglayacak veya onu bize baglayacak ^ekilde zati bakimmdan Hale ile 
arada bir ili§ki yoktur. ‘ O'nun benzeri yoktur. 0 i$iten ve gorendir’ 106 Oy- 
leyse biz O’nun isimlerinc ili§tigimiz gibi yine onlarla ahlaklanir ve on- 
larla 6 zde,$le§iriz. 

Ba^anya erdiren Allah’tir. 
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BAB 

Bo§aima Olmaksizin Iki Siinnet Yerinin Temasi 
Nedeniyle Boy Abdcsti Aimak 

Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Iki siinnet yeri birlqtiginde, yi- 
kanmak §arttir.’ Rilginfer bu meselede gorily aynligma du§mu§tiir. Bir 
kismina gore iki siinnet yerinin birlqmesi nedeniyle yikanmak farz 
iken, bir kismina gore ise farz degildir lei ben de bu g6rii§teyim. 

Bu meselenin batini yorumu §udur: Kul haddini a§ip rablik simrla- 
rina girerek kendisinin sahip oldugu miunkiinlerin ozellikierinde Rab- 
bini kcndisinc ortak yaparsa, tcmizlenmcsi gcrckir. Qiinkii kulun temiz- 
iik hali, imkan halinden gikmamak vc ozii geregi zorunlu’yu imkan dai- 
resine sokmamaktir. Bu nedenle kulun ‘Allah'in §dylc yapmasi veya bu- 
nu yapmamasi caizdir 5 demesi dogru degildir. Boyle bir ifade, [iki muh- 
temel durumdan birini tercih edecek] bir tercih edicinin bulunmasini 
gerektirir. Hak ise, mudak anlamda [biitiin fiillerinde] zorunluluk sahi- 
bidir. Soylenmesi uygun olan $ey §udur: £ Bir harekediden hareketin 
^lkmasi caiz oldugu gibi var olmamasi da murnkundur.’ Boylece hare- 
ket varhgmda bir tercih ediciye miihta^ kalir. Allah’i bilen insan boyle 
hareket ederse, AUah’i olabilirlik yargisinin altina sokmadigi bilgisiyle 
bu ilk bilgiden temizlenmelidir. Allah izin verirse, bu mesele daha sonra 
zikredilecektir. 


BAB 

Haz Alinan Ciiniibluk Nedeniyle 
Boy Abdesti Aimak 

Daha once, cimubliigiin gurbet demek oldugunu belirtmi§tik. Gur- 
bet ise, kulun hakikatinin geregi olan mertebeden ayrilmasidir ki, soz 
konusu mertebe kulluktur. Ba§ka bir yorumla gurbet, bir rabbani nite- 
ligi kendi yurdundari ayinp insanin onunia kendisini veya bir miimkii- 
nii nitelemesi demektir. Boyle bir davram§ nedeniyle insanin yikanmasi 
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zormiludur ve bu konuda bilginler arasmda herhangi bir gorii§ ayriligi 
yoktur. 

Bu boliimde zikredilen tek yikanma, her birinden doiayi kulun kal- 
bini temizlemesi gereken yiiz elli hai i^crir. Allah izin verirse, on bo¬ 
liimde Sana bu hallerin isimlerini zikrcdcccgiz. Her boliim (fasil), on 
be§ hal i^erir. Bu sayede, kalbinc geldiklcrindc kulun onlan nasil algila- 
yacagim ogrcnirsin. Qiinkii se$kin veya siradan biitiin insanlann kalbine 
soz konusu hallerin gelmesi bir zorunluluktur. Yardim cdcn ve ilham 
veren, Allah’tir. O'nsuz hifbir guciimiiz yoktur. 

Birinci Fasil: Ceberut, uluhiyet, izzct, miiheymeniyye [egemen 
olmak, istila etmek], iman, kiyam [bilfiil varlik vermek], §evk, dosduk, 
karanhk, sehar, rahmetin genel olmasi, ozel oimasi, selamet, temizlik ve 
miilk. 

Ikinci Fasil: Kibriya (biiyiikliik), setr (ortmek), surct, hulk (huy), 
beraet (uzakla§mak), ihlas, ikrar, bera [yiiz ^evirrne], nasihat, sevgi, ka- 
hir, hibe, rizik, fetihler ve bilgi. 

U^iincii Fasil: Bast [a^ilma], kabz [darakna], aziz etme, dereceleri 
yiikscltme, mizani du§iirme, §irk, insaf, itaat, nza, kanaat, zelil etmek, 
sesler, gormek, kaza ve adalet. 

Dordiincii Fasil: Liituf, haber aimak, ortiilcri kaldirmak, biiyiikliik, 
hilm, §iikiir, yiicelme, koruma, takdir, ziyade, simrlar, heva, didi§me, 
velayet ve saliip kilma. 

Behind Fasil: Ruhm, sevinmek, ili§kiyi kesmek, aldatma, yamltma, 
husban, celale, kerem, murakabe, icabet, ittisa [geni§leme], hikmet, 
vedad, ba’s, §eref. 

Altmci Fasil: §ehadet, yaratmada vasita olan Hak, vekalet, kuwet, 
her §eyde diren$li olmak, yardim, sena, ihsa, ibtida, iade, sadaka, kavl, 
afV, emir ve nehiy. 

Ycdind Fasil: Ahlak, mal, makam, ziyaret, yeminler, hayat, oliim, 
diriltme, kaim kilmak, vicdan, ogrenmek, birlik, hi^bir §cye benzeme- 
mek, kudret ve iktidar. 

Sekizinci Fasil: One aimak, geride birakmak, diinya hayati, ahiret 
hayati, gizlenme, perdeleri ortadan kaldirmak, ihsan, donmek, intikam, 
bagi§lamak, engellemek, nikah, riya, ihtilak, susmak. 
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Dokuzuncu Fasil: Re’fet, miilkiin miilkii, kerametler, yiiceltme, a§- 
krnlik, kari§Grma, toplama, miistagnilik, haddi a$mak, kifayet, seha, ya- 
lan, yalanlama, siyasct, yasaJar. 

Onuncu Boliim: Engelleme, hidayet, yararlanma, zarar, nur, bidat 
<pkarmak, beka, miras kalmak, ru§t, iinsiyet etmek, eza, ihsanda bulun- 
mak, hamaset, kar§i koymak ve casus. 

Allah kendisinden bir ruh ile bize ve sana yardim etsin, bilmelisin 
ki, ke§if sahiplerinin iginden Allah ehli olan se^kinlerin mezhebine gore, 
bu boliimlerde zikrettigimiz ya da boltlmlerin i^erdigi fakat sozii uzat- 
mamak i$in bizim zikretmedigimiz her §eyden dolayi insanin kalbini ve 
igini temizlemesi bir yiiklimliUuktur. Bu konuda zevk sahipleri arasinda 
gorii§ ayriligi yoktur. Fakat bunlarin biiyiik kismmdan temizlenmek, 
belirttigimiz §eylerden temizienmeyle ilgili derin bir bilgiye gereksinim 
duyar. Bu haglamda bir kisim, digerleri i^in temizleyici olabilir. 

Tekrar, suyia tcmizlenmekten ibaret olan bu temizienmeyle ilgili 
me§ru hiikiimlere, bu hiikiimlerin batmi yorum ve hukiimlerine done- 
biliriz. §.imdiyc kadar, abdcst hakkmda kimin ne zaman abdest almasi 
gerektigi gibi hususlari belirttik. Dolayisiyla iki temizligin mii§terek 
konularim zikretmek gereksizdir. 


bAb 

Boy Abdestinde Eli Biitiin Bedene Dola§tirmak 

§eriat bilginleri yikamrken elle biitiin bcdcni ovalamak hususunda 
gorii§ ayriligma du§mu§tur. Bir kismina gore temizligin tam oimasi i$in 
boyle yapmak §arttir. Bir kismina gore ise §art degildir. Bize gore §art 
olan §ey, hangi §ekilde olursa olsun, turn bedene yayilacak §ckilde suyu 
bedene yaymaktir. 

Bu konunun batmdaki yorumu, i^erdigi gizlilik [gizli kirler] nede- 
niyle i$in temizliginin [biitiin kirleri giderecek §ekilde] tam olarak ya- 
pilmasidir. Bu gizlilik, yapugi iyilikler nedeniyle oviilmeyi sevmek gibi 
nefsin arzulariyla ilgilidir. Bu niteligin silinmesini saglayacak her §ekilde 
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[temizligin yapilmasi gerekir]. Temizligin i$e yayilmasini engelleyen 
herhangi bir §ey kaldigi siirece, temizlik ger^eklegmemig demektir. 


bAb 

Boy Abdestinde Niyct 

Bilginier, yikanmada niyetin gereldiiigi hususunda goriig ayniigina 
dugmiigtur. Bir kismi myeti §art saymigtir ki, ben de bu goriigteyim. Bir 
kismi ise niveti §art oiarak gormemigtir. 

Meselenin batindaki uzanasi ise, i$ temiziiginde niyetin §art sayil- 
masidir. Niyet, amelin ruhu ve hayatidir. Bagka bir yonden, niyer i$in 
amellerinden biridir, dolayisiyla mutlaka gerekir. 

Daha once, boliimiin baginda zahiri ve batini anlamiyla niyetten 
soz etmigtik. 


bAb 

Boy Abdestinde Agza vc Burna Su Vcrmck 

§eriat bilginleri, yikanirken agza vc burna su vermenin gerekliligi 
hususunda goriig ayriligina dugmiigtiir. Bir kismi bunu vacip saymig- 
ken, bir kismma gore bu vacip degildir. Bu konudaki gorugiimuz gu- 
dur: Yikanma abdesti de igerdigine gore, agza ve burna su almamn 
hukmii, insanin yikanmasi bakimindan degil, [yikanirken] abdest aliyor 
olmasi yoniinden ortaya ^ilcar. Hz. Peygamber’in abdesttekinden bagka 
yikanirken agzuia veya burnuna su aldigi rivayet edilmemigtir. §eriat 
bilginlerinin konu iizerindeki goriig ayrilikiarinda, bu meseleye dikkat 
$eken birini gormedim. 

Oyleyse bu konuda hiikiim, kanaatime gore yikanmadaki abdesde 
ilgilidir. Bizce cuniibliikten yikanirken abdest aimak gerekir. Kanaatim- 
ce bu meselede iki durumda ayn degerlendirme yapilmalidir: Birincisi, 
cinscl iligkiye girip bogalmayan insanin durumudur. Boyle bir insan yi- 
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kamrken iki kez abdest aiir. Cinsel ili§kiye gircr vc bo§alirsa tek abdest 
almalidir. Bize gore, bo§almaksizm cinsel organlarin siinnet edilen ki- 
simiarimn temasi halindeyse yikanmak gerekmez, sadece abdest aimak 
gerekir. Ebu Said el-Hudri vb. sahabiler ve A’me§ de boyle demi$tir. 
Abdestte siralama ve sirayi aksatma konusu ve bunlarin yorumundan 
daha once soz etmi§tik. 


bAb 

Boy Abdesti Temizligini Bozan $eyler 

Bu tiir temizligi ciiniib olmak, hayiz (adet hali), istihaze (oziir ka- 
m) ve iki cinsel organin siinnetli kisimlarmin temasi bozar. Hayizm bu 
temizligi bozdugunda gorii§ ayriligi yoktur. Uyamlcken haz alarak bo- 
§almamn temizligi bozdugunda da gdru§ ayriligi yoktur. Bunlarm di- 
§indakilerde ise gorii§ ayriligi vardir. C^iinkii eski bilginlerin bir kismina 
gore, haz alsa bile kadinrn ihtilamdan dolayi buldugu su nedeniyle yi- 
kanmasi vacip degildir; 


BAB 

Cinsel Ili§ki Nedeniyle Temizlenmenin Vacip Oimasi 

Bir kisim bilgine gore, bo§alma olsa da olmasa da, iki siinnet yeri 
birle§tiginde yikanmak vaciptir, Bir kismi ise, bo§alma olmu§s'a yikan- 
mayi gerekli gormu§tiir ki, ben de bu fikirdeyim. Bazi bilginler ise, cin¬ 
sel ili§ki olmasa bile, bo§almayla yikanmanm gerektigi gdrii§undedir. 
Fikih bilginlerindcn bir gruba gore ise, sadece bo§alma nedeniyle yi¬ 
kanmak §arttir. 

Bu meselenin batindaki yorumu $udur: Cinsel ili§ki, bir [§ey] ver- 
me amaciyla, tesir sahibinin tesir edene yonelmesi demektir. Dolayisiyla 
etkiye konu olan §ey, ya kendisine etki eden ilahi ismin ozelligini bilir 
ve onun farkmdadir. Boyle olursa, temizlenmesi gerekmez. Ya da, ken- 
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disine etki eden ilahi ismin ozdligini biimez ve onun farkinda olmaz. 
Bu ozeliigi bilmezse yikanmasi gerekir. Bazen ismin etkisi, kaibin uyu- 
masi §eklinde tezahiir edebilir. Ba§ka bir kez ilahi ismin etkisi, bir var- 
likla veya Allah ile ilgili bir bilgi vermek §eklindc ortaya gikabilir. Her 
iki durumda da insan, kcndisini goriir ve Allah’1 gormezse [batinda yi- 
kamnasi gerekir]! [Halbuki] sadakayi alan fakir ve veren Allah olsa bile, 
Rahman’m dine dii§en sadaka ornegini hatirlayabiliriz. Sadakayi veren 
ve alan [olarak] Allahi goren insanin batinda temizlcnmesi gerekmez. 
C^unkii qyanin temizligi Hale sayesinde ger^eklqir. Bu bilin^ten uzakla- 
§ip [sadakayi] alanin kendisi oldugunu goren insanin kalbine Allah her- 
hangi bir bilgi indirmemi§ demektir. Boyle insan, kendisini gormekten 
‘temizlenmelidir.’ Aym zamanda, hal veya soz diliyle ba§ka birine bir 
konu ogretmeye yoneldiginde de, [ger^ekte ogretenin kim oldugu hak- 
krnda] bir bilinci ve $uuru varsa, temizlenmesi gerekmez. C^iinkii o es- 
nada temizligini korumaktadir. [Ogretenin Allah oldugunu degil de] 
Kendisini gdriirse temizlenmesi §arttir. C^iinkii bu yolda Allah adamlari, 
mii§ahede ve ke§fe dayanarak, Allah vasitasiyla hareket eder ve O’nunla 
dururlar. Onlarin ^ogunlugu ise, c i§ O'nun elindedir’, ‘kullarinm ve her 
canlinin per^eminin O'nun elinde oldugu 3 hakkmdaki ifadelere inanarak 
ve giivenerek tam bir bilin^ i^indedir. 

bAb 

Hangi Tarzda (Jikan Meni Boy Abdestini Gerektirir 

§eriat bilginleri, yikanmayi gerektiren meninin ^lkmasinda dikkate 
alinan ozcllik hakkinda gorii§ ayriligina dii§mii§tur. Bir kismma gore 
burada dikkate alinan §cy hazdir. Bir kismma gore ise, sadcce $ikmak 
yeterlidir. Meninin yikanmayi gerektirmesinde hazla ipkip ^lkmamasi 
birdir. 

Bu meselenin batim yorumu §udur: Bir insan ifin haz, ya nefs veya 
Hak kaynakh olabilir. Haz nefs ve doga kaynakli olursa, yikanmak §art- 
tir. Nets kaynakh olmazsa, ciinubluk sayilan bu bilgi, ya Allah ile veya 
herhangi bir yaratikla ilgilidir. Bilgi Allah ile ilgili ve onun hazzi da nefs 
kaynakli olmazsa, bundan dolayi temizlenmek gerekmez. Varliklarla il- 
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giliyse, haz alinsa da alinmasa da, ondan dolayi insantn temizlenmcsi 
gcrckir. 

Burada ‘Hak kaynakli haz’ derken kastettigimiz §ey, ‘Haktan gelen 
§eyiri hazzf degil, yetkiniigin hazzidir. Kulda yetkiniigin hazzi ise, sirf 
bir kul olup vatamndan uzakla§mak cimiibluguyle kirlenmemek demek- 
tir. Allah boyle bir kula kendi mertebesine ait ozelliklefden diledigi her- 
hangi bir efendilik ozelligini giydirirse, bu durum kendisini kendi vata- 
nmdan uzakla$tirmi§ olmaz. Boyle oldugunda ise, ciiniib degildir. <^iin- 
kli o vatamndan ayrilmif degildir. (^iinkii boyle bir insan hala kendi va- 
tamndadir ve o yetkiniigin zirvesidir. Temizlik ise, eksiklik nedeniyle 
bilgidir. 


bAb 

Ciiniib Olan Insanrn Mesdde Girmesi 

Bazi bilginlere gore, ciiniib insamn mescide girmesi her durumda 
yasaktir. Bir kismi ise, yolcu ^in degil, sadece yerle§ik i^in girebilmeyi 
caiz gormez. Bir kismina gore ise ciiniibken mescide girmek, [yolcu ya 
da degil] herkes 19m caizdir ki, ben de bu goru§teyim, 

Meselenin bfcrni yorumu §udur: Arif, arif olmasi bakimindan sii- 
rckli Allah’in katmdadir. Hz. Peygamber bir hadiste §oyle buyurur: 
‘Yeryiizii bana mescit yapildi.’ Ciiniib, yeryiiziinden ayrilamaz. Yeryii- 
ziindeyken ise, orfte bilinen mcscit ko§ullariyla sinirlanmami§ genel- 
me§ru mescitte bulunur. 

Arif, hatta ulvisiyle siiflisiyle biitiin alem, verle§ik sayilamaz. Her¬ 
kes, her nefes yolculuk eder ve Allah’i bilenler bu yolculugu mii§ahede 
eder. Allah’i bilmeyenler ise, yerie§ik oiduklarmi zanneder. Varlik [ya 
da vecd bilgisi] ise, bunun aksinedir. (^iinkii her nefes var eden ilah, sii- 
rekli var edendir. Dolayisiyla, yerle§ik hak gelmeni saglayacak §ekilde 
O’nun yaratmadan i§levsiz kalmasi mumkiin degildir. Nitekim Allah 
§oyle buyurur: ‘Her gun bir i}tedir . m7 Ba^ka bir aycttc isc 'Ey tinier ve in- 
sanlar sizin i$in bo§altacagiz ,m buyurur. Ba§ka bir ayette ise Tcrazi 
O’nun elindedir, yiikseltir ve a^altir’ buyurur. 
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Ciiniibken mescide girmenin caiz olmadigim iddia eden bilginler, 
[b&tini yorumda] ilahi isimlerle ahlaklanmadigi i$in nefsini temiz bu¬ 
yer olarak gormemenin hakim oldugu kimselere [i§aret eder]. Ilahi 
isimlerle ahlaklanip ahlaklandigmdan habersiz kalmazsa, ger^ektc 
ahlaklanmi§ sayilmaz. Eize gore isimlerle ahlaklanmi§ bir insan, onlarla 
ahlaklanmaktan habersiz kalsa bile, yinc dc ahlaklanmi§ sayilmaz. Insa- 
mn ilahi isimlerle ahlaklanmasinm anlami, bir huyun kendisiyle 
ahlaklanan insanla bilfiil var olmasi gibi, ilahi isimlerin insanla bilfiil 
varlik kazanmasidir. Bazen ise, [ahlaklandigi isimden] ba§ka bir isim 
onu kendisiyie ahlaklandirir [kul bu eylem kar§isinda edilgendir]. Bu 
durumda insaii, [kendi iradesiyle degil] ilahi huylarla ahlaklandirilmi§ 
olur. (^iinkii kul memurdur. Hak ise, kendisine bir §ey emretmez. Oy- 
leyse Allah’m huylanyla ahlaklanmak, Allah’in gu£ ve yardimiyla emrine 
baglanmak demektir. 

Hak onun kulagi ve gbzii olsa bile, ilahi huylarla ahlaklanan bir in- 
sanin kendisini ahlaldanmi§ [iken] sorumhi ve yukiimlii gormesi saygi- 
nm bir geregidir. Hak ‘onun kulagi ve gozii’ derken zamirde kulun var- 
hgini da ispat etmedi mi? Oylcysc, di§ varhgi ortadayken bu kul nereye 
gidecek? Onun ula§acagi son nokta, mutlak varligin heyulasinda smirh 
bir suret olinaktir. Bundan cite, kula ait olabilecek yegane mertebe yok- 
luktur. Yokluk ise, suret kabul etmez. 

Otuz ikinci kisun sona erdi. Onu otuz ii^iincu kisim takip cdeccktir. 



[FUTOhAT-I MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ UgUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan AHah’in Adiyla 

bAb 

Ciiniib Olarnn Mushafa Dokunmasi 

§eriat bilginleri, ciiniibun mushafa dokunup dokunamayacagi hu- 
susunda gorii§ ayrdigma dii§mii§tur. Bilginlcrin bir kismi ciiniibiin 
mushafa dokunabilecegi gorii§iindeyken bir kismi bunun caiz olmadigi 
fikiindedir. 

Bu meselenin batmi yorumu §udur: Biitiin alem, AJlah’in varliktaki 
kelimeleridir. Allah Hz. Isa hakkinda §oyle buyurur: ‘ Meryem’e ilka etti- 
gi kelimesidir.’ ,w Ba§ka bir ayette ise, §oyle buyurur: ‘ Allah'in kelimeleri 
tukenmez .’ uo Ba§ka bir ayette ise ‘temiz kelime ve salih amel O’na yiikse- 
iir.’ ul ‘Kelim’, kelimenin tjoguludur, Allah Teala, [var etmek] istedigi 
bir §eye l ol’ der. Boylece, soz konusu §ey de varlik kazanir ve [ayetteki 
ifadesiyle] ‘olur.’ Oyleyse biitiin varlik, aplmi§ bir levhadir (rakk-i men- 
§iir). Alein ise, onda yazili, hatta rakamli kitaptir. [Rakamli dememizin 
sebebine gelirsek] Qiinkii onun iki yonii vardir: Bir yonii ilahi isimler 
ve yiiksekligi isterkcn, diger yonii a§agiyi ister. A$agi, dogadir. Bu nc- 
denle rakamli kelimcsini yazih kclimesinden iistiin saydik. Oyleyse ra- 
kamli olan her §eyin her yonii, yazilidir. Bu konuda §u dizeleri soyledik: 

Varolu§ bakala$malannda §a§irticidir 

Ona bdkan kimse, bir suslenme ve cngcUcnmtylc kar$i 1 a$ir 

Ona bak! Varliktaki ozgunliikleri goreceksin 
Qunku rakamli $eylerin her yonu yazilidir 
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Varlik kendisine bakani sasirlan bir sirdir 

Olu$ rahamh, levha ise aQilmi§tir. 

Oyleyse varlik, daha once belirttigimiz gibi, a^ilmi^ bir levhadir. 
Ondaki varbklar [a’yan] ise, yazik bir kitaptir. §u halde varlik, ‘Allah'in 
tiikenmez kelimeleridir.’ Binaenaleyh O’nun evi imar edilmi§, $atisi 
yiikseltilmi§, haremi sakinilmi§, emri duyulmu§tur. Oyleyse, kendisi dc 
bu mushafin harflerinden biriyken bu kul nereye gider?! ‘Dcgru sdylU- 
yorsamz, AJlah’tan ba$kasma mi dua ediyorsunuz? Bilakis O'na dua edersi- 
niz ve 0 sizden kcddirmasmi istediginiz sikintiyi kaldirir. nn Acaba, [sikinti 
aninda] Ailah’a ko§tugunuz ortaga mi dua ediyorsunuz? Hayir, vemin 
olsun ki hayir! Ortak ko§tugunuz §eye dua ederken bile, onun sizin 
inancmizda ilah olmasi nedeniyle dua edersiniz, Oyleyse, o surete degil, 
Ailah’a dua etmi§sinizdir. Bu nedenlc duamza kar§iiik verildi. Suret ise, 
ne zarar verir ne fay da! 

‘De ki onlan isimlendiriniz ’ 113 anlammdaki ayete dilckat ediniz! Tapi- 
lan ^eyleri kendi isimleriyle isimlendirirseniz, isimlerin onlarin kendileri 
oldugu [anla§ilir]. Bu nedenle ortak ko§anlar, elleriyle yontup taptilda- 
rini [gosterccck §ekilde] taptiklan §cylcrc c ta$’, ‘aga^, ‘yildiz’ dcmcz. 
Oyleyse insan, tapngi $eyin maddesine tapmaz. [Tapilan] Suret ise, in- 
sanin yapimidir. Onlari ilah diye isimlendirirlerse, ilaha ibadet ettikleri 
anla§ilir. I§te kendiliginde ger^egin tespiti budur. Kur’an-i Kerim’deki 
bir ayct, vardigimiz bu yoruma i§aret eder: c Allah kendisinden ba$kasina 
tapmatnamza hukmetti fkazald"* Kaza, bize gore, ‘hiikmetti’ demektir. 
Ger^ekler hakkinda bilgisiz §ekilci alimlere gore ise ‘emretti’ demektir. 
Bu iki anlam arasinda ise, geryekte biiyiik bir fark vardir. 

Hz. Peygamber’in bize ogretmek maksadiyla soyledigi ‘Allah'i san- 
ki goriircesinc ibadet ct* hadisindc dc bu konuya doniik i§aret vardir. 
Bir grup sahabe yanmdayken Cebrail kendisine ihsanin ne oldugunu 
sorunca, Hz. Peygamber §oyle yanit vermi§: ‘Allah'i sanld goriircesine 
ibadet etmendir.’ Hadiste £ sanki’ edati gelmi§tir. Daha once, hayalin 
duyulur §eylerin hazinesi oldugunu ogrenmi§tin. Hak ise, bizim i$in 
duyulur bir §ey degildir. O’nun sadece varligmi akledebiliriz [bilebili- 
riz]. Hakki, gorme giiciiniin altina sokmamiz i^in, hadiste ‘sanki’ edati 
gelmi§tir. Boylece vehim giidiyle Hakki duyulur $eylere katanz. Hz. 
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Peygamber, bu ifadesiyle bizi yonttuklari geylerde Allah’a ibadet eden 
insanlara yakiagtirdi. 

Ifaret ettigimiz §eyi iyi diigiin! (^imkii ig ancak §ari’nin ortaya koy- 
dugu gibidir. §ari, bir yerde inkar ettigi §eyi bagka bir yerde onaylarmg- 
tir. Oyleyse aramizdan bilgili olanlar, §ari’nin onayladigi yerde hiikmii 
onaylama bilgisine sahipken onaylamadigi yerde ise inkar etme bilgisine 
sahiptir. Ortada sadece sirf iman vardir. Oyleyse, aklinin senin iizerin- 
deki yegane otoritesi, kabul etmek olmalidir. Benzetme edati olan ‘san- 
ki’nin ne kadar degerli bir edat olduguna bakimz! 

‘Sanki’ bizim sultammizdir! Onun haberine bakmiz! 

C^unku 0 haberle birlikte haber verir 

Sanki varhkta otoritesi olan bir harftir 

Ineelemedeki bilginin oldugunu ogrenirsen 

Imamdir hi 0, onda tasarruf ederiz 

Yaratilmi$ hi^bir insan ona kar$i koyamaz . 

$iiphesiz Allah chli, kalbi, Allah’m sozunii i^eren bir mushaf gibi 
sayar. Aym zamanda, gok ve yer kendisini sigdiramadiginda kalp Hakki 
sigdirmigtir. Binaenaleyh bize, kalbimize [Haktan] bagkalarimn girmesi 
nedeniyle olugan kirlerden onu temizlememiz emredildi. Mushafin da 
Allah’m kelammi i^erdigini gordiik ki Allah’m kelami O’nun niteligidir. 
Nitclik ise, nitclenenden ayrilmaz. Oyleyse niteligi tenzih eden kimse, 
niteleneni tenzih etmigtir. Delile belirli bir durumda riayet eden kimse, 
hi$ kugkusuz, o delillendirilene de, riayet etmigtir ki delilli ‘o igtir.’ §oy- 
le deriz: Her iki yoruma gore de, mushafin ciinub insanrn dokunma- 
smdan tenzih edilmesi gerekir. 

Mushaf iie birlikte diigman topraklarina yolculuk yapmamiz yasak- 
landi. §ari, kendisinde ortaya pkmasi nedeniyle, mushafi Kur’an diye 
isimlendirdi. §ari, Kur’an hafizlarmm diigman topraklarma yolculuk 
yapmasmi ise yasaklamadi. Halbuki Kur’an mushaflarda oldugu gibi 
hafizlarm da zihinlerinde ezberlenmig olarak korunur. Bu aynmin ne- 
deni ise, zihinlerde gizli, mushafta ise a^ik olmasidir. Dikkat edimz! 
Hz. Peygamber’i ciiniipliikten baska hi^bir gey Kur’an okumaktan ali- 
koymaz. (^unku Kur’an, soylenen harflerle okunma csnasmda ortaya 91- 
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kar. Hak bizc, o harflcrin kelami oldugunu bildirdi. Bu baglamda Allah 
peygamberine §oyle demi§tir: ‘Allah'in kelamini dinleyinceye kadar onu 
yakininda tut.’ Ardindan peygamber bu ayeti okudu. 

Oyleyse, ciiniib insamn [mushafa dokunmamavSi] gerekir. Ciiniib 
olmak, Hakka ozgii ozelliklerden uzaklik demektir. Hakikaderc ve ta- 
nimlara uzaklikta ise, kesinlikle yakinltk bulunmaz. Mesafeden sonra, 
sahibi yakla§mak istedigi kimseye yakla^abilir. Bu baglamda Rab kul 
olamayacagi gibi kul da rab olamaz. (^iinkii kul, ozii gcregi kul oldugu 
gibi Rab de ozii geregi Rab’dir. Oyleyse kul, Hakkin kcndileriylc nitc- 
lendigi anlamla Hakkin niteliklcrinden hcrhangi biriyle nitelcncmeyc- 
ccgi gibi Hak da kul i$in gergek olan bir nitelikle nitelencmez. 

[Konumuza donersek] Ciiniib ki§i, bu yorumla kesinlikle mushafa 
dokunamayacagi gibi aym zamanda bu haldeyken [Kur’an] okumasi da 
uygun degildir. Kula yara§an §ey, onun uzerinde sirf kullugun goziik- 
mesidir. Qiinkii kul, butiiniiyle ciinubtiir. Oyleyse kul mushafa temas 
edemez. [ilahi lsimlerle] Ahlaklanirsa, bu kez ‘Hakkin eli’ mushafa do- 
kunabilir. Qiinku Hak scvdigi kulunun kendisiyle tutacagi cli olacagmi 
soylcmi§tif. 

Dikkat ediniz! Bu a§in yakinlik ve bir olma nerede, o uzaklik nere- 
de? Vallahi! Allah’i ancak Allah bilebilir. Oyleyse, ey teorik aldindan 
hareket eden arkada§! Kendini yorma. Ne yana donerse, sen de Hak ile 
beraber don. Kendisinden sana verdigi bilgileri Haktan al. Sakin [bu 
bilgileri kendine gore] kiyaslama, zarar edersin. Zarar etmek bir yana, 
bedbaht olursun. Biliyorsun ki, Allah’in eh ash itibanyla temiz ve nezih- 
tir. Bu durum, ibadetten kullamlmi§ suyun asil bakimmdan temiz ol- 
masina benzer. Oyleyse bu boliimde sana yaptigim apklamalara dikka- 
tini ver. 


bAb 

Ciiniib Olamn Kur’an Okumasi 


§eriat bilginleri bu konuda gdrii§ ayriligma dii§mu$tiir. Bir kismi, 
belirli ve behrsiz olarak ciiniib olamn Kur’an okumasmi caiz gorme- 
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mi§ken bir.kismi caiz gbrmuftiir. Kanaatimcc [pcygambere] varis olan 
insan, varisi oldugu insana uymamn geregi olarak, Kuran’i ciiniibken 
okuyamaz. Allah §oyle buyurur: ‘Sizin i$in Allah'm peygambcrindc en 
giizcl ornek vardir.’ Peygamber’i ise, ciiniib olmanin di§inda hi^bir §ey 
Kur’an okumaktan alikoymazdi. Fakat, durum kamtindan anla§ildigi 
kadariyla yaygin olan, Hz. Peygamberin Allah’m [kclammi] tam temiz 
olmaksizin okumayi kerih gormcsiydi. Nitekim pcygamber kcndisinc 
vcrilcn sclarrn aimak iyin teyemmiim ctmi§ vc ‘Allah'i abdcstsiz zikrct- 
mek istemedim’ ya da ‘abdestliyken zikretmck istedim’ demi§tir. Bilgin- 
lcrin bir kismi isc, her durumda cunubiin Kur’an okuyabilecegini caiz 
gbrmu$tiir ki ben de bu gdrii$tcyim. Fakat Hz. Pcygamber’e uyma 
amaciyla, boyle bir haldeyken Kur’an okumayi mekruh sayiyorum. 


VASIL 

Bu Konudaki Degerlendirme 

Hz. Peygamberin davrani§larina uyan insan, ciinubken Kur’an 
okumayi caiz gormez. Daha once ciinubliigiin vatandan uzakla§mak, 
gurbet anlamina geldigini bildirmi^tik. Gurbet, insanm dogup yeti§tigi 
vatanindan ayrilmasi demektir. Vatanindan uzak dii§iin kimse, gurbet- 
teyken [vatam olan] ilahi isimlerle nitelenme imkanmdan mahmmdur. 
Allah §oyle buyurur: ‘Tat! Sen saygin ve izzetlisin. , “ 5 Soz konusu insan, 
kendi inancina gore boyle oldugu gibi o, aym zamanda vatanmdan 
uzak dii§mu§tur. Boyle bir insan, iddia sahibidir. 

Bu meselede, bilgide kesinlik derecesine ula§mi§ insanlara diyece- 
gim §udur: Kur’an, toplayicilik ozelligi nedeniyle ‘Kur'an’ diye isimlen- 
dirildi. (piinku Kur’an, Hakkin kendisi hakkinda verdigi haberlerle yara- 
tiklari ve kullariyla ilgili anlattigi ve bildirdigi, §eyleri kendinde toplayan 
bir kitaptir. Oyleyse ciinub, Kur’an okumak istediginde, okurken §u iki 
§eyden birini aklrnda tutmali ve dikkate almalidir: [Okudugu §ey] Ya 
Hakkm kendi soziiyle kullarina soyledigi §eyi anlatmasi bakimindan ba- 
kar; ya da Kuran’a aktanlan ve anlatilan §ey yonunden bakmahdir. Ku- 
ran’a aktanlan §ey yonunden bakarsa [ciiniib iken] okuyabilir. ilk du¬ 
rumda ise, ipni temizlemedigi siirece Kur’an okuyamaz. temizligi 
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ise, daha once kendisiyle Mushafa dokundugu eli oldugu gibi, Hakkin 
kulun kendisiyle konu§tugu diii olmasidir. Boyle bir durumda kelammi 
okuyan, ciiniib kill degil, Hakcir. 

Arif, Hakkin kendisine okudugu. [^iinkii arif, kelammi kendisine 
okuyanm Hak oldugunun bilincindedir] ayetlerde yaratiklanndan biri- 
nin degil, kendi zatmm niteliklermden bildirdigi §eyleri ve Kur’an vasi- 
tasiyla kuluyla konu§tugunu gorur. Bu bildirimden ama^, kulun kabul 
etmesini saglamaktir. Kabul ise, kalple ger^ekle§ir. iman, bildirileni ka¬ 
bul ettiginde ise [herhangi bir durumdayken] onu telafFuz men edilc- 
mez. (^iinku Kur’an bize inmi$tir. Bu nedenle Kur’an, geli$i bakimin- 
dan hadistir [sonaradan]. lni§ ise, kendisiyle konu$an [Hakkin] niteligi 
olmasi bakimindan kadimdir ki, o da Allah’tir. 

Clinublugiin di§inda hi9bir §eyin Hz. Peygamber’i Kur’an oku- 
maktan alikoymadigi hakkindaki rivayet, peygamber’in degil ravinin 
soziidiir. Ravi ise, her zaman Hz. Peygamberle birlikte degildi. Oyleyse 
ifadenin ozii, ravinin §oyle demesiyle smirlidir: ‘Hz. Peygamber'in 
ciiniibken Kur’an okudugunu duymadim.’ Ba§ka bir ifadeyle, a^iktan 
okudugunu duymadim. Kur’an okuyan insanin ise, atjiktan okumanm 
emredildigi yerlerin di§inda, a^iktan okumasi §art degildir. Afiktan 
okumanm emredildigi yerlere ornek olarak ogrenciye ogretmek ve bazi 
namazlarda a^iktan okumayi verebiliriz. Halbuki Hz. Peygamber’den 
bu konuda bir yasaklama gelmedigi gibi boyle sahih bir rivayet de yok- 
tur. Oyleyse cn iyisi, ciiniibken Kur’an okumayi men etmemcktir. 

bAb 

Kandaki Hukiim 

Bilmelisin ki kan 119 tiirdiir: Hayiz kam (adct kanamasi), istihaze 
kani (oziir kam) ve nifas kam (lohusalik). Bunlarm hepsi kadinlara oz- 
giidiir ve bunlarda erkeklerle ilgili bir hiikiim yoktur. Oyleyse bunlar 
[batini yorumda] nefse ait olmalidir. Qiinkii nefse ait ozellik, di§iliktir. 
Allah nefs [tiirlcrinden] soz ederkcn, lewame [kmayan], mutmainne 
[tatmin olmu§] [gibi difilik bildiren] ifadeler kullanmi$tir. Bu kelime- 
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lerle Allah nefsi di§i yapmi§tir. Ne kalbin ne de ruhun bu kanlarda bir 
payi yoktur. 

§oyle deriz: Tasawuf yolunun ilk nesilleri ile riyazet ve nefs terbi- 
yesi yontemlerinde onlarla mii§terek hareket eden akilci bir grup, yala- 
nin nefsin hayiz hali oldugunda gdrii§ birligine varmi§tir. Bu yorumda 
dogru sozliiluk ise, nefs in o kandan temizlenmesi olmalidir. Oyleyse 
haviz kam saglikli bir §ekilde <jikan kan iken istihaze kani ise hastakkla 
<jikan kan demektir. (^iinkii istihaze kani bir hastaiik nedeniyle £ikar, 
Hayiz kaninm bir hukmii oldugu gibi istihaze kaninm da bir hvikmu 
vardir. Bunun batmi anlami, kanin nefsin hayizi sayilmasidir ki, o da 
yalan demektir. Bu kan, daha once belirttigimiz gibi, saglikkyken ^ikan 
kandir. [Bikini anlamiyla] Yalan ise, Allah hakkmda yalan soylemektir. 
Allah kendisi hakkmda yalan soyleyen kimse i$in §oyle der: ‘Allah'a ya¬ 
lan yere iftira edenden ya da kendisine hisbir §ey vahyedilmezlcen bana 
vahiy geliyor diyen kimseden daha zalim kim vardir?’ Hz. Peygamber 
ise §oyle buyurur: ‘Kim kasitii olarak bana iftira ederse, ate§teki yerine 
hazirlansin.’ ‘Kasith’ ifadesi, yalanm saglikliyken soylendigi anlamina 
gelir. [Hz. Peygamber’in bir §ey soyleyip soylemedigi hakkmda] Ku§ku 
duyan ise bu hiikmun di§indadir. Birinci §ahis, yalan soylemekte ve ya¬ 
lan soyledigini de bilmektedir. Ku§ku sahibi ise, ger^ekte yalan olsa bi¬ 
le, kendince dogru olduguna inandigi bir §eyi soylemektedir. 

istihaze kaninm batini yorumu, bir nedenle [illet, hastahk] yalan 
soylemektir. Boyle biri, namaz kilmaktan veya cinsel ili§kiye girmekten 
men edilmez. Bu durum, soz konusu kanm bir sikinti olmadigini goste- 
rir. Hayiz kani ise, sikmti demektir. Erkek, e§i hayizhyken cinsel ili§kiye 
girerse sikmti ^ekerken hastaliktan kaynaklansa bile istihaze kani nede¬ 
niyle ili§kide sikmti ^ekmez. Qiinkii bu yalan, batili -ki yokluk demek¬ 
tir- gosterse bile, onun varhkta bir mertebesi vardir. Bu ise, kendisini 
telaffiiz etmektir. Kastedilen, soylenen yalanla engellenmesi gereken bir 
zararm giderilmesi ya da boyle bir yalanda veya yalanla ortaya^ikip Al- 
lah’a yakmlik olabilecek bir yararm elde edilmesini temin etmektir. In- 
san o baglamda dogru soylerse, dogru sozliiluk, Allah’tan uzakla§maya 
yol agardi. Dikkat ediniz! Istihaze kam, kan akarken bile namaz kilmaya 
engel olmaz. 
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Nifas kani ise, hayiz kaniyia aymdir. Hayiz zamanimn siiresine ek- 
lendiginde veya hayiz kamna ait bu nitelikle ^lktiginda, hayzin hiikmii- 
ne sahip olarak £ikar. Nifas kanina doniik [ilahi] llgi, nifas olmaksizin 
hayiz kanina ilgiden daha a$iktir. Qiinkii sirf anneye olan §efkati nede- 
niyle Allah onu ^ocugun $iki§ yolunu kayganla§tirmak i^in rahimde tu¬ 
mp di§ari ^lkardi. Bu kan sayesinde kadinin ^ocugu dogurmasi kolayla- 
§ir. (^ocugun dogmasi ise, AUah’in fitrati ve zerreler alemindeyken in- 
sanlardan alinan O’nun rabligim onaylama iizere di§a $ikan tcmiz yara- 
tih§tir. Boylece nifas kani bu amagla ozel bir nitclik ve ayncaliga sahip- 
tir. Bu durum, ozel bir yonden, zikredeni baki kilmakla Allah’in zikrini 
baki kilmaya benzer. Nifas kanrnin ise, tipki hayiz kani gibi, §criatta be- 
lirlcnmi§ bir rniiddeti ve zamani vardir. Istihaze kaninin ise, simrinda 
durulacak hcrhangi bir rniiddeti yoktur. 

i 

bAb 

Temizlik Bakimindan Hayzin 
En Uzun ve En Kisa Siiresi 

§eriat bilginleri bu konuda gorii§ aynJigina dii§mii§tiir. Bir kismina 
gore siirenin cn ^ogu on bq giin, bir kismina gore on glin, bir kismina 
gore ise hayzin en uzun siiresi on yedi giindiir. Hayiz suresinin kisaligi 
hakkmda da gorily aynhgi vardir. ICimi biiginlere gore en az siirenin si- 
mri yoktur ki, ben de bu kanaatteyim. Bize gore hayzin en kisa siiresi, 
bir defa olmasidir. Bilginlerin bir kismma gore ise, en azi bir giin ve 
gece, bir kismma gore ise ii$ giindiir. Temizligin en kisa siiresi ise, bazi 
biiginlere gore on, bir kismma gore sekiz, bir kismma gore ise onbe§, 
bir kismma gore onyedi giin, bir kismma gore ise bir saattir. Ben de bu 
kanaatteyim. Siirenin ^oklugunda ise sirnr yoktur. 

Meselcnin batmi yorumu §udur: Nefsin yaian soyleine zamani, ni- 
yet [etme zamamdir]. Bu siire, nefsin niyet ettigi §eye gore uzar [veya 
kisalir]. En sonunda tbvbeyle yaian [pisliginden] temizienir. Oyleyse en 
uzun veya en kisa siirenin simri yoktur. Temizlenme zamanimn da bii- 
tiin olarak bir simri yoktur. Qinkii dogru soylemenin bir smin yoktur. 
§u var ki, ovme veya yerme bakimindan §eri baglamlar dogruluk halt- 
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kinda hiikiim verir. Dogruluk soz konusu oldugunda asil olan ovgiidiir 
[ovgii §eklinde hiikiim vcrmcktir]. Yalan hakkinda da [soylendigi] bag- 
lamlar ovgii veya yerme tarzinda soylencn soz hakkinda hiikiim verir. 
Bunda da asil olan yergidir. Oyleyse insanm yapmasi zorunlu §ey, 19m- 
de bulundugu hai hukmetmedik^e, siirekli dogru sozlii oJmaktir. Ba§ka 
bir zorunluluk ise, herhangi bir hal zorlamadikga, siirekli olarak yalan 
soylemekten uzak durmaktir. Soz konusu hal, bir nedenle yalan soyle- 
mektir. Bu anlamda yalan soylemek, istihaze kanina benzemi§tir. 


bAb 

Nifas Kaninin En Az ve En Uzun Siiresi 

§eriat bilginleri, bu meselede gorii§ ayriligina du§mii§tiir. Bir kis- 
mina gore en azin belli bir siiresi yoktur ki, ben de bu fikirdeyim. Bir 
kismina gore ise, onbe§ giin, bir kismina gore onbir, bir kismina gore 
de yirmi giindiir. En uzun zaman hakkindaki gorii§lere gelirsek, bazi 
bilginlere gore bu siire altmi§ giin, kimine gore onycdi, kimine gore de 
kirk giindiir. Bir kismina gore ise, 9001k erkek ise otuz, kiz ise kirk 
giindiir. En dogrusu, bu konuda kadinlann hallerine bakmaktir. £iinkii 
bu konuda ba^vurulacak bir zaman bildirilmemiftir. 


VASIL 

Meselenin Batindaki Yorumu 

Daha once hayiz kaninin yorumu hakkmda soyledigimiz gibi, niye- 
tin belli bir siiresi yoktur. C^imkii hayiz kam nifas kamnin aymdir. Daha 
once hayiz kam hakkindaki degerlendirmeleri belirttik. Hz. Peygamber 
hayizh birine §oyle dedi: ‘Nifaslisin.’ Boylece hayiz ile nifasi aym an¬ 
lamda kuilanmi§tir. 
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bAb 

Hamilenin Gordiigii Kan 

§eriat bilginleri, hamilenin gordiigii kamn hayiz kani mi yoksa 
istihaze kani mi oldugunda goriis aynligma dii§mii§tiir. Bu konuda 
herkesin gorii§ii, kendi kanaatine gore ortaya $ikar. 

Meselenin batini hukmiine gelirsek hamile olmak, nefsin niteligi- 
dir. Nefs buldugu emirle dolup onu oldugundan farkli §ekilde ortaya 
koydugunda -ki bu yalan demektir- hamile diye nitelenir. Bazen bu du¬ 
rum insamn ali§kanlik haline getirdigi bir adetten kaynaklanabilir. Ni- 
tekim bir §air §oyle der: 

Insan axicak bayagiligindan dolayi yalan soyler 
Ya da kotii ah$kanhk veya saygisizhgmdan dolayi. 

§air ‘bayagiligindan’ der, fiinkii hiikumdarlar yalan soylemez. 
‘Saygisizhgi’ ise, bir rivayette bildirilmi§tir. Hz. Peygamber §oyle buyu- 
rur: ‘Bir insan yalan soylediginde, yalamn kotii kokasu nedeniyle melek 
kendisinden otuz mil uzakla§ir.’ Oyleyse uygunsuz bir konuda yalan 
soyleyen yalanci, melege kar§i saygisizlik yapmipir. (pinku melekler in- 
sanoglunun rahatsiz oldugu pylerden rahatsiz olur. Insan kotii koku- 
dan rahatsiz oldugu gibi melek de kotii kokudan rahatsiz olur. Bu ben- 
zerligin nedeni, insamn yaratili§i ile melegin yaratili§i arasindaki benzer- 
lik ili§kisidir. 


bAb 

Sarilik veya Bulamklik Hayiz 
vcya Lohusalik Kani midir? 

§eriat bilginleri, sanlik veya bulamkhgin hayiz kani olup olmadigin- 
da gorii§ aynligma dii§miipiir. Bir kismina gore bunlar hayiz giinlerinde 
hayiz iken bir kismina gore ise ancak kan gorimumiindeyken hayiz olabi- 
lirler. Bir kismina gore ise, hayiz degiidir ki ben de bu gbriipeyim. 
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Meselenin batindaki yorumu §udur: Ku§ku nedeniyle yalan soyle- 
yen insan, kasitla yalan soyleyen gibi degildir. En dogrusu, ku^kulu ol- 
dugu bilindiginde onu terk etmektir. Bir §eyin ‘ku§ku’ diye isimlendi- 
rilmesinin nedeni, renginin bir yonden ger^ege, bir yonden de yanli§a 
benziyor olmasidir. En iyisi, bir zaran cngellemck ya da dini vcya diin- 
yevi bir yarari saglamak soz konusu degilse, onu terk etmektir. Ozii ge- 
regi yalan olan sirf yalan ise, boyle degildir. Akilli bir insan boyle bir 
§eyi soylemez. Istihaze kam mesabesindeki yalana gelince. Onda diinya 
yaran nedeniyle din yarari gozetilir. 

bAb 

Hayiz Nelere Engeldir 

Hayizliyken namaz kilinamaz, oru$ tutulamaz, tavaf yapilamaz ve 
cinsel ilifkiye girilemez. 


VASIL 

Meselenin Batindaki Yorumu 

Namazdaki yalan, ins an in bedeniyle namazdayken i^inden ba§ka 
yerde olmasidir. Soz konusu §ey, yasaklanmi§ olabilecegi gibi boyle ol- 
mayabilir de. Meselenin oru^taki yorumu §udur: Oru^, akkoymak ve 
tutmak demektir. Sen, yemek ve ipnekten uzak durmayan hayizli gibi 
[davrandin ve] kendini yalandan alikoymadm. Bu, soylenmesi gerekli 
yalandir ve oviilen bir §eydir. Meselenin Kabe’yi tavaf etmedeki batini 
yorumu §udur: Tavaf, 5ekillerin en iistiiniine benzer. Soz konusu §ekil, 
dairedir. Batini anlamiyla bu, sonsuza kadar yalan soylemektir. Ba§ka 
bir ifadeyle yalan soylemede israrli olmakar. 

Meselenin cinsel ilifkideki [batini yorumuna] gelirsek, cinsel bir- 
Iqmede insanin amaci ^ocuk meydana getirmektir. Onciiller yanli§ ise, 
sonug da yanli§ bir ilkeden ortaya $ikar. Bazen sonu^ dogru olabilecegi 
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gibi bazen onciilleri gibi yanli§ da oiur. Bu dunmida sikinti, cinsel ili§- 
kinin oznesine doner. Yalan esnasmda §byie der: ‘Allah'i akiina getirme! 
(piinkii boyle bir §ey Allah kar§isinda saygisizlik, O’ndan utanma duy- 
gusundaki azlik ve haddi a§maktir. Kendisini gordiigiinii tam olarak 
bildigi ve anladigi halde, kula efendisine kar§i diretkarlik ve ondan 
utanmamak nasil uygun olabilir ki? Allah §oyle buyurur: 'Allah'in gordu- 
gu nu bilmez mi? 5116 


bAb 

Hayizliyla Temas 

Bilginler hayizh kadina temas hususunda gorii§ ayriligina diismu§- 
tiir. Bazi bilginlerc gore, hayizh kadinin belden yukansina yakla§ilabilir. 
Bir grup ise, bilhassa kan $ikan yerinden ba§ka v hayizh kadindan uzak 
durulmayacagi gorikjiindedir. Ben de bu kanaatteyim. 

Meselenin banndaki yorumu §udur: Hayiz, nefislerin yalamdir. 
Hz. Peygamber’e sorulmu§: Miimin zina eder mi?’ Cevap vermi§: 
‘Evet!’ ‘Peki miimin §arap i^er mi?’ Hz. Peygamber ‘Evet 3 demi§. ‘Mii¬ 
min hirsizlik yapar mi?’ diye sorulmu§, peygamber ‘Evet 5 diye yamt 
vermi§. ‘Miimin yalan soyler mi? 3 diye soruldugunda ise Hz. Peygam¬ 
ber, ‘Hayir’ diye kar§dik vermi§. Nefs uygunsuz i§ler yapan ba§ka bir 
nefsi gorebilir. Nefsin ba§ka bir nefiste gordiigii fiillerden uzak durmasi 
gerekenlerin en onemlisi, Allah’a ve peygamberine yalan soylemektir. 
‘Korunun etrafinda gezinen kimse, koruya girmeye yakindir.’ 

Kendisini yalana ali§tiran insanidoga peyderpey yamltir. En so- 
nunda insan Allah’a yalan soyler. C^iinkii doga onu 9alar. Allah §oyle 
der: ‘ Hakkimizda bir takm seyler uydursaydi, onu kiskivrak yahalardik; 
soma onun $ahdamarim kopartirdik .'" 7 Allah, Allah’a iftira etmeye kaiki§- 
taklarmda en §iddetli azapla kullarmi tehdit etti. Bu hiikiim, Allah hak- 
kmda yalan soyleyen herkesi kapsar. Bir rivayettc, riiyasi hakkmda yalan 
soyleyen insarnn atqten iki bugdayi biric§tirmckle yukiimlii tutulacagi 
zikredilir. Riiyadaki yalanla ceza arasmdaki ili§ki, bir araya getirilmesi 
ge^erli olmayan §eyi bir araya getirmekle ilgilidir. Ger^ekte ise onlar 
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hi^bir zaman bir araya gelmez. Insan da hi$bir zaman bu iki bugdayi 
birlqtiremeyecektir. Bu ceza, yapilamayacak bir §eyle sorumlu tutmak- 
tir. Allah, kiyamet giinu ona -ba§ka bir $eyle degil- kendi fiiliyle azap 
edecektir. 

bAb 

Ger$ek Temizlenmeden Sonra [hayizin sona ermesi] 

Boy Abdesti Almadan Once Cinsel Ilifkiye Girmek 

Allah Teala §oyle buyurur: ‘Temizleninceye [gergek temizlik} kadar 
onlara yahlasmayin ’"* Ayet di§i-$ogul kalibmda okundugu gibi (yethar- 
ne) ‘yettahherdn’ §ekiinde de okunur. Boyle bir durumda cinsel ili§kive 
girebilecegini kabul eden bilginler, ilk okumayi dikkate almi§tir. Caiz 
gormeyenler ise, ildnci okumayi kabul etmi§tir. Bu da ihcimal dahilinde 
olsa bile, ben birinci goru§teyim. Bazi bilginler, hayiz siiresinin <jogu 
ge$ip kadin temizlendiginde cinsel ili§ki caizdir der. Bazi bilginlere gore 
ise, [butiinuyle yikanmaksizm] cinsel uzvu suyla yikadiginda caizdir ki, 
ben de bu goru§teyim. 

Meselenin hanndaki yornmu §udur: Soyledigini bilmeyi^i nedeniy- 
le sahip oldugu sahre bir iddiayla, ogretmen ogrenciye bir bilgi aktarir. 
Bu bilgi, ogrenciyi iki niyetie bir yikanmaya sevk eden olu§la ilgili bir 
bilgidir. Boyle bir durumda ogrencinin iki iicreti olur. I^inde ta§idigi 
iddiadan tbvbe etmez, fakat o esnada onu soylemezse, o esnadaki gaflet 
nedeniyle mahalli remiz olan biridir. O iddiadan donmeyle ilgili bir du- 
§iince kalbine gelirse, boyle bir insan butimiiyle yikanmasa bile temizli- 
gi gordiikten sonra cinsel organim yikayan kadina benzer. Kalbine ge- 
len tovbe du$iincesiyle amel ederek iddiadan pi§man olursa, temizlikten 
sonra yikanan kadun gibidir. 
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bAb 

Hayizhyken E§ine Yakla§an Kimse 
Keffaret Oder mi? 

Bazi bilginlere gore, hayizh e§ine vakla§an ki§inin keffaret cezasi 
odemesi gerekmez ki, ben de bu gorii§teyim. Bazi bilginlere gore ise 
keffaret cezasi gerekir. 

Meselenin batindaki yoramu §udur: Hikmeti, ehli olmayan insan- 
lara veren bilgin, hi$ ku§kusuz ki bilgiye haksizlik etmi§ ve onu yerii ye- 
rine koymami§tir. Boyle bir davram§in keffaret cezasi gerektirdigi kabul 
edilirse, bunim i^in gereken ceza, Allah nezdinde yararli dini bilgilere 
ehliyetli ve susarmy insanlari ara§tirmaktir. Bilgin, bilgiye susami§ insa- 
na ogretmek ve bilgiye olan susuzlugunu gidermek i<pn hareket eder. 
Boylece hikmeti yerii yerine koyar ve ehline ula^tirir. Bu davrani§ ise, 
ilk davram§mdaki ta§kinligimn keffareti sayihr. Boyle bir davranifin 
keffaret gerektirmedigini dii§iinen bilginler ise, tovbe edip AJiah’tan 
bagifylanmak istemenin yeterli oldugu gdrii§imdedir. Onlara gore bilgiyi 
ehli olmayan insanlara ogreten birinin keffaret amaciyla ba§kasina bilgi 
ogretmesi gerekiilik degildir. 


bAb 

Istihazeli Kadinm Temizligi 

§eriat bilginleri, istihazeli kadinin htikmuniin ne oldugu hakkmda 
gdni§ aynligina dii§mii$tur. Bir kismina gore, hayzinui sona erdigini bi- 
liyorsa boyle bir kadina gereken §ev tek temizliktir. Ba§ka bir §ey de ge¬ 
rekmez: Ne yikanma ne abdest. Boyle bir kadinm hiikmii, istihazesi 
olmayan kadinla birdir. Ben de bu fikirdeyim. Tek temizlikten ba§ka bir 
§ey yapmasi gerekmez diye dti§iinen bilginlerin bir grubu isc, her na¬ 
maz i^in ycni bir abdest almasi gerektigi gorikjtmdedir ki bu gorti§ daha 
ihtiyatli bir dii§iinccdir. Bazi bilginlere gore ise, boyle bir kadin her 
namaz i^in yikanmalidir. Bir kismina gore ise tek bir yikanmayla iki 
namazi kilabilir. 
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Meselenin batindaki yorumu $udur: Bizim g6rii§iimiize gore, 
istihaze nedeniyle bir kadimn temizlenmesi gerekmedigi gibi dince ge- 
^erli bir yarar nedeniyle yalan soyleyen nefsin durumu da boyledir. §e- 
riat boyle bir halde yalan soylemeyi zorunlu veya miibah saymi§tir. Us- 
telik, oyle bir yerde dogru soylemek giinahtir. Dolayisiyla bu yalan nc- 
deniyle tovbe gerekmez. C^iki§ yeri ve kan olmak bakimindan ortak ol- 
salar bile istihaze kam, hayiz kam olmadigi gibi soylenmesi miibah ve 
helal sayilmz§ yalan ile soylenmesi haram sayilmi$ yalan bir degildir. 
Bununla birlikte iki yalan, yalan olmada birdir. Nitekim yalan, bir §eyi 
oldugu halden farkli soylemektir. 

Dince miibah, hatta zorunlu olsa bile ger^ek anlamiyla c yalan’ is- 
mini ta$imasi yoniinden boyle bir fiilden dolayi tovbeyi gerekli goren 
bilginler, hayiz ismindeki ortaklik nedeniyle -istihaze, hayiz keiimesin- 
den tiiretilmi§, istiPal babindan bir kelimedir- istihazeli kadimn yikan- 
masi gerektigi gibi boyle bir yalan nedeniyle de tovbeyi gerekli goriir. 
[Boyle bir yalan nedeniyle tovbe etmeye] ornek olarak, Haccac kendisi- 
ni bldiirmek istediginde Habib el-Acemi’nin Hasan el-Basri’yle olan hi- 
kayesini verebiliriz. Hikaye, mqhurdur. 

bAb 

Istihazeli Kadina Yakla§mak 

§eriat bilginleri, istihazeli kadina yakla§manin caiz olup olmadigi 
konusunda iif gbri^e ayrilmi$tir: Bir kismina gore caizdir ki, ben de bu 
fikirdeyim. Bazi bilginler caiz olmadigi, [bir kismi ise] siire uzadigmda 
caiz olabilecegi goru§iindedir. 

Meselenin batindaki yorumu §udur: Ancak dince ge^erli bir neden 
ve sebeple yalan soylcyebileccgi bilinen bir insana bir $ey ogretmek en- 
gellenemez. Oyle bir durumda soylcnen yalan, insanin diiriistliigiinu 
zedeiemesi bir yana, onun durustliigiinun belgesidir. Boyle davram§lar, 
btiyiik-kamil adamlardan meydana gelmi§tir. 
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TEYEMMUM BABLARI 

Teyemmiim, ister toprak, ister kum ister ta§ ister kerpi$ olsun yer 
[arz, toprak] diye isimlendirilen tcmiz topraga/yere yonelmek dcmck- 
tir. Bunlardan biri veya tiimii yerden ayrdabilir. Ozellikle topragin di- 
5indakilerden yerden ayrilmi§ olan §eylerin hi$ biriyle teyemmiim ya- 
pilmaz. Toprakla teyemmiim hakkinda ise nas vardir. Oriun yerden ay- 
rilip ayrilmamasi birdir. 

Meselenin banndaki yommu Jjndur: Hor ve zelil olmasi hakimin- 
dan yere yonelmek, mutlak anlamda kulluga yonelmek demektir. Qiin- 
kii kulluk, horluk anlamma geldigi gibi ibadet de ondan riiretilmi§tir. 
Oyleyse kuiun temizlenmesi horluk, yoksunluk, efendisinin simrlarinda 
ve kurallannda durmak, emirlerine baglanmak gibi kulun uzerindeki 
sorumluluklari tarn olarak yerine getirmekle ger$ekle$ebilir. Insan top¬ 
rak oldugunu goz ardi ederse, toprakla teyemmiim eder. (JXinkii, ogul- 
lari oldugumuz ki§i topraktan yaratildigi gibi toprak yoksunluk ve ihti- 
ya$ anlamma gelir [bu ozellikler onda bakidir]. Araplar bir insan yok- 
sulla§tiginda §oyle der: ‘Adamin eli toprak oldu.’ 

Toprak, unsurlarin en a§agisindadir. Yaranli§i bakimindan insanm 
hakikatinin farkma varmasi, kendisini bu makamdan ^lkaracak her tiirlii 
pisiikten temizlenmek demektir. Teyemmiim, su.yoksa yapilir ve su, 
bilgi demektir. Yeryiiziiniin canliligi suya bagli oldugu gibi kalplerin 
canhiigi da suya baghdir. Teyemmiim, Allah’i bilmede taklit^inin du- 
rumudur. Bizce Allah’i bilmede taklitp, Allah’i bilmede dti§uncc giicii 
yoniinden aldrni taklit eden insan demektir. Teyemmiim eden su bu- 
lunca ya da suyu kullanma giiciine erince onun teyemmiimii bozuldugu 
gibi §eriat da Allah’i bilmeyle ilgili bir bilgi getirdiginde, aklin o konu- 
da teorik giiciinii taklit etmesi aniamsiz hale gelir. Bilhassa aklm kamu 
dinin getirdigi bilgiye uymazsa, aklin kanitiyla §eriata donmek gerekir. 
Boyle bir durumdaki insan, o meselelere hem akil hem de §eriat kamti- 
na sahip kimse demektir. Bunu bilmelisin! 
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bAb 


Teyemmiim Gorii§ Birligiyle Kiigiik Temizlik 
Yerine Ge^erken Biiyiik Temizligin Yerini Alip 
Alamayacaginda Gorii§ Ayrihgi Vardir 

§eriat bilginleri, teyemmiimiin kiijiik temizligin yerini aldiginda 
gorii$ birliginc varmi§ken biiyiigii hakkinda gorii.^ ayrihgina dii§mii§tur. 
Biz ise, teyemmiimiin ba§ka bir temizligin yerini aldigi kanaatinde de- 
giliz. Teyemmiim, §eriatm dikkate aldigi bir takim §artlarla belirlenmi§ 
dincc gc$erli bir temizliktir. Ne hadiste ne Yiice Kitap’ta teyemmiimiin 
ba§ka bir temizligin yerini aldigi hakkinda bir ifade yoktur. Bu baglam- 
da teyemmiim ilc biitiin digcr ‘dini’ tcmizlikler arasinda fark yoktur. 
Burada ‘dini’ dcdik, ^iinkii soz konusu §cylcr, sozliik anlamiyla temizlik 
degildir. Bu konuda aynnoli a^iklamalar, Allah izin verirse, bu boliim 
igcrisindc gclccektir. 

Bazi bilginlere gore temizlik, yani toprak temizligi biiyiik temizli¬ 
gin yerini alabilirken bir kismina gore alamaz [sadece abdestin yerini 
alabilir]. Yikanmanm biitiin bedene yayilmasmdan ve abdestte ise belir- 
li organlarla smirli kalmaktan dolayi 'biiyuk’ veya ( ku$uk’, temizlige 
nispet edilir. Kii^iik pislik, abdesti gerektirirken biiyiik pislik ise yikan- 
mayi gerektiren her tiirlii pisliktir. 


VASIL 

Meselenin Batindaki Yorumu 

imana zarar veren her tiirlii pislik, suyla temizlenmeyi gerektirir. 
Bunun anlarru $udur: insan akli kamtlan inceleyen biriyse, bilgiyle ima- 
mm yenilemelidir. Bdylece insan, akil delili nedeniyle iman eder. Boyle 
bir insan su bulup kullanma gucune sahip insan mesabesindedir. Karntla- 
ri inceleyen biri degil de taklitp ise ve kili^ veya [kamtlari inceleyenlere 
duydugu] husnii zan nedeniyle imarnrn yitirmi§se, imam i$in temizlik 
yapmasi gerekir. Oyle bir insan, su bulunmadigmda veya suyu kullanma 
giiciine sahip olmadiginda toprakla teyemmiim eden kimse gibidir. 
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Bu yorum, teyemmiimun biiyiik temizligin yerini aldignu du§ii- 
nenlerin- gdru§udur. Oyle bir insan, cuniibliik nedeniyle teyemmiim 
edilebilecegi fikrindedir. Teyemmiimun biiyiik temizligin yerini alama- 
yacagi g6rii§iindeki insanlar ise, ciiniibiin teyemmiim alamayacagi go- 
rii§undedir. Ornek olarak ibn Mesud ve ba§kalanm verebiliriz. Bu go- 
rii§ [batmdaki anlami], imanda taklidi kabul etmeyen kimseye i§aret 
eder. Bunlara gore, Allah’i ve O’na gerekli, caiz ve imkansiz olan §eyleri 
tcorik kanitla bilmek gerekir. Kelamcilardan bir grup bu fikirdedir. 

Teyemmumvin kii^uk abdestin yerini almasi hakkindaki gorii§un 
[batmdaki kar§iligi], herhangi bir pisligin imana degil, Kitap veya Siin- 
netten veya icmadan bir nas bulunmadigi ipn belirli bir meseleye zarar 
vermesidir. Boyle kiupik bir temizlikte insanm teyemmiim almasi caiz 
oldugu gibi o meseledeki hiikiimde de kiyas yapmasi caizdir. Bu kiyas, 
hakkmda dile* getirilmi§ bir hiikiim bulunmayan ozel meseleyle Kitap 
veya Siinnet veya icma’dan hakkmda dile getirilmi§ bir kanit bulunan 
meseleyi birle§tiren bir illetten kaynaklamr. 

Bizim gorii^iimiiz, teyemmiimun bir §eyin yerini almadigi, dince 
ge^erli ve ozel bir nedenle belirli bir temizlik oldugudur. Bu ozel ibade- 
ti emreden §ari aym durumda bu temizligi de ge^erli kilmi§tir. §ari ise, 
Allah ve Peygamberidir. Oyleyse [hakkmda nas olmayan bir konuda ki¬ 
yas yoluyla bir hiikiim bulmak] bir bedel degildir. O, sadece Kitap veya 
Siinnette yer almi§ bir nastan belirli bir meseledeki hiikmii $ikarmak 
demektir. Hiikiim o meselede o soziin kapalihginda yer ahr. Bu, dinde- 
ki anlayi§ demektir. Allah §oyle buyurur: *Dinde anlayi$ kazansinlar di- 
ye.’ 119 Bu konuda kiyas yapmaya gerek duymayiz. 

Buna §oyle ornek verebiliriz: Bir adamin elindeki sopayla veya her¬ 
hangi bir §eyle babasina vurdugunu dii§unelim. Kiyas^ilar bu mesele 
hakkmda herhangi bir nassimiz bulunmadigim soyler. Fakat Allah c Ana- 
babana of bile deme >,2 ° buyurdu. Of bile demek yasaklanmi§sa -ki o en 
azidir- sopayla vurmak daha da §iddedidir. Boylece bu nas, §ari’nin kii- 
<jiik olanla biiyiik hakkindaki bir uyarisi haline gelir. Dolayisiyla ona ki¬ 
yas yapmak zorunludur. C^iinkii of demek ve sopayla vurmak, sikmti 
vermek anlammda ortaktir. Boylelikle, hakkmda herhani bir §ey soy- 
lenmemi§ olan sopayla vurmayi hakkmda konu§ulmu§ olan of demeye 
kiyas ettik. 
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Biz isc §oyie dedik: Bizim, yukiimlii olabilecegimiz hcrhangi bir 
§ey hakkinda §ari’ye bir $ey dayatma hakkimiz olmadigi gibi [§eriattan 
bir nas olmaksizin da] hiikiim koyma hakkimiz yoktur. Bu gibi mesele- 
lerdc, §ari’nin dilindc ba§ka bir §cy gelmeseydi, kiyas bizi baglamaz vc 
onu da soylemez vcya sopayla dovmcyi of demeye katmazdik. Bizim 
hiikmiimiiz sadcce nasta gc^cn §cylerden ortaya ^lkabilir ki o da ‘ana- 
babaya iyilik yapmak ,m ilc ilgili 4 yettir. Burada Allah hitabi ozct getir- 
mi§tir. Biz isc, bu genel ifadeden ihsan vc iyilik sayilmayacak her§cyle 
ilgili bir hukiim ^lkardik. Sopayla dovmek §criatm babalaramiza kar§i 
bize emrettigi ihsamn bir par^asi degildir. Dolayisiyla bu durumda biz, 
ancaknas ile hukiim vcrmi§ olduk vc kiyasa gcrck duymadik. 

Din tamamlanmi§tir. Dinden bir $ey eksiltmek caiz olmadigi gibi 
ona bir §ey eklemek de caiz degildir. Oyleyse anne babasim sopayla do- 
ven insan onlara ihsanda buiunmu§ olmaz. Anne babasina ihsanda bu- 
lunmayan ise, Allah’in anne babasma kar§i yapmasim emrettigi §eye 
kar§i yikmi§ olur. Anne babasmin soziine kar§i $ikip yapilmamasi 
miibah olan konularda onlann begenmeyecegi §eyleri yapan kimse, 
ku§kusuz, onlara sikinti vermi§ demektir. §eriatta, anne ve babaya sikm- 
ti vermenin biiyiik giinahlardan oldugu bildirilmi§tir. Bu nedenie §oyle 
dedik: Toprakla temizlenmek -ki teyemmiim demektir- bir §eyin yerine 
yapilan bir temizlik degildir. Bilakis teyemmiim, suyla temizlik dince 
belirlendigi gibi dince belirlenmi§ bir ibadettir. Onun amelde kendine 
ozgii bir niteligi vardir. Bilindigi gibi, teyemmiimii sadece cllere vc yii- 
ze yapariz. Abdest ve yikanma ise boyle degildir. Bedel ise, bedeli oldu¬ 
gu §eyin yerini almalidir. Teyemmiim ise, bedeli sayildigi §eyin yerini 
almi§ degildir. 

‘Allah dogruyu soyler ve dogruyola ulatfirir .™ 3 


BAB 

Bu Temizlik Kimin i$in Caizdir 

§eriat bilginleri, su bulamadigmda teyemmumiin yolcu ve hasta 
19111 caiz oldugunda hcmfikirdir. Bizc gore, su bulunsa bile, artabilecek 
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veya oliime yol a^abilecek bir hasralik nedeniyle suyu kullanamayacak 
durumdaysa da tcycmmiim caizdir. Qiinkii bu konuda nas vardir. 


VASIL 

Meselenin Batini Yorumu 

Yolcu, delili inceleyen kimse demektir. Qunkli o, fikriyle onciilleri- 
nin menzillerinde ve duzenleni§ yonteminde yolcudur. En sonunda, og- 
renmek istedigi meselede bir hukiim elde eder. Hasta ise, yaratili§i ge- 
regi kanitlari incelemeye yatkin olmayan insan demektir. Buniin nedeni 
insamn kotii dogasmi ve incelemenin amaci olan hedefe ula§madaki ek- 
sikligini bilmesidir. Boyle bir insamn teorik incelemeden caydiriiip tak- 
lide zorlanmasi gerekir. ' 

Taklit ederek iman eden insan, topralda teyemmiim eden kimse gi~ 
bidir. (^iinkii toprakla temizlenmek suyla temizlenmeye benzemez. Fa- 
kat din bakimmdan onu da temizlik diye isimlendirmekteyiz. Su ise 
boyle degildir. Onu din ve akil bakimindan ‘temizleyici’ diye isimlen- 
dirdim. Kanittan hareket eden insan, daha once taklit yoluyla inanmif- 
sa, -ku§kuyla hareket etmez- inandigi §eyle ilgili teorik kanitlari incele- 
mek ister. Bu inceleminin hedefi ise, inceledigi kamt hakktnda kesin 
bilgi eide etmektir. Boylelikle taklitten bilgiye £ikar. Ya da, taklit ettigi 
$eye gore amel eder. Binaenaleyh bu amel ona Allah hakkinda bilgi sag- 
lar. Bu durumda ise, insan ba§kasim taklit ederek degil, ger^ek ile yanli- 
§1 dogru bir basiretle ayirt eder. Bu ise, ke§if bilgisidir. Allah §oyle bu- 
yurur: 'Ey iman edenler! Allah’tan sakimrsaniz, sizin if in bir jurkan yara- 
tir. ,m Bu, tam da bizim soyledigimizdir. ‘ Allah’tan sakminiz, size ogret- 
sin. HU Ba§ka bir ayette ise §oyle buyurur: 'Rahman Kuran'i ogretti. Insam 
yaratti. Ona beyam ogretti nls Ba§ka bir ayette ise §oyle buyurur: ‘ Ona 
ke.ndi hatimizdan bir rahmet verdik ve kendi nezdimizden bilgi ogrettikd 126 

Bir rivayette ‘Bilginler peygamberlerin varisleridir’ denilir. Hz. 
Peygamber onlari bilginler diye isimlendirdi. ‘Pevgamberler ise ne altin 
ne gumii$ miras birakir. Oniar sadece bilgiyi miras birakirlar.’ Bilgiyi 
elde etmek, ugrunda ^ali^mayla baghdir. Ameller de bir yolculuktur. 
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Akil tcorik ara$tirmasiyla alemdc yolculuk yaptigi gibi amel eden kimse 
de amcliyle yolculuk yapar ve sonu^ta birlqirlcr. Amel sahibinin fazla- 
hgi ise, bildigi konuda kufkunun giremeyeccgi fekilde ‘basiretli ol- 
mak’nr. Teorik araftirmayla smirk kalan isc, kanita girebiiecek ku$ku- 
lardan yolcsun kalmaz. Oyleysc amel sahibi bilgi sahibi admi tafimaya 
araftirma sahibinden daha layiktir. 

Hangi yolculugun caiz hangisinin caiz olmadigindan elinizdeki ki- 
tabm ‘yolcunun namazi’ bahsinde -Allah izin verirse- soz edecegiz. 


bAb 

Su Bulup Kullanmaktan Korkan Hastanin Durumu 

§eriat bilginleri, su bulup kullanmaktan korkan hastanin durumu 
hakkmda goriif ayriligina du$mu§tur. Bir kismma gore boyle bir insa- 
nin teyemmiim etmesi caizdir ki, ben de bu kanaatteyim. Daha sonra 
namazini yenilemesi gerekmez. Bir kismina gore ise, su varken teyem- 
miim etmez. Bu konuda hasta olmak veya korkmak e§ittir. Bir kisim 
bilgin ise, teyemmiim edip sonra su buldugunda namazini yenilemesi 
gercktigi gdriifundedir. Bir kisim bilgine gore ise, teyemmiim eder. 
Vakit $ikmazdan once su bulursa, abdest alir ve yeniler. Vakit ^lktiktan 
sonra su bulursa, namazi yenilemesi gerekmez. 

Bu meselenin batmdaki yorumu §udur: Hasta, yarat1I1.fi bakimin- 
dan teorik inceleme giiciine sahip olmayan insan demektir ve [bu du¬ 
rum yaratilijindan kaynakiandigi i<jin] o, miizmin bir hastadir. Kamriar 
bulunsa bile kendi eksikligi nedeniyle kanidari incelemeye kalkarsa peri- 
fan olup dinden ^lkmaktan endife eder. Yaratiliflari bakimindan hasta 
olduklari igin, teorik inceleme nedeniyle dinden <;ikmi§ bir grup gor- 
dlik. Halbuki onlar bu esnada sahih bir anlayif ve bilgiye sahip oldulda- 
rmi zannediyordu. Allah boyleleri hakkmda foyle der: ‘Onlar iyi bir if 
yaptiklarim zanneder. ,li7 Boyle bir insan kurtuiuf istiyorsa, [fikhi] hii- 
kiimleri taklit yoluyla dgrendigi gibi inan^Ia ilgili konulari da [bafkasi- 
m] taklit ederek almalidir. Bu noktada ise bafkasmi degil, bilhassa ha- 
dis^ileri taklit etmek gerekir. Soz konusu olan, belirli bir tenzih veya 



186 FutuhSt-i Mekkiyye 3 


te§bihle tevil etmeye kalki§maksizm Allah hakkindaki bilgiyle ilgili pey- 
gamber hadisinin taklididir. Farkinda olmadiklari halde, toplumun 90- 
gunlugu boyle hareket etmektedir. Binaenaleyh bunun [zahirdeki kar§i- 
ligi] ‘su buldugu halde kulianmaktan korkan hasta’dir. 


bAb 


Su Bulamayan Yerle§igin Hiikmii Nedir? 

Kimi bilginlere gore su bulumayan yerle$ik teyemmiim edebilir ki 
ben de bu kanaatteyim. Bazi bilginlere gore ise, su bulamadigmda sag- 
likli yerle§ik insanrn teyemmiim etmesi caiz degildir. 

Meselenin batindaki yorumu §udur: Yerlqik, atalanndan ve egit- 
menlerinden ogrenerek baglandigi bir akideye yerle§mi§ kimse demek- 
tir. Bu insan, akillanir ve kendine donerek [Allah hakkindaki bilgide] 
bagimstz hareket etmeye ba§layabilir. Boyle bir insan, daha onceki 
inancina bagli mi kalmalidir, yoksa Hakki ogreninceye kadar kanitlari 
mi incelemedir? Bazi bilginlere gore ebeveyninin ve egitmenlcrinin 
kendisine ogrettigi inan9 yeterlidir ve [inan9 meselesini soru§turmak 
yerine] onun yapmasi gereken §ey amelle ilgilenmek olmalidir. £iinkii 
teorik inceleme, insarn §a§kinliga dii^urcbilir. Dolayisiyla boyle bir ara§- 
tirmaya giivenilemez. Boyle bir durum, su bulunmadigmda teyemmiim 
edilebilecegini soyleyen gdrii§iin [batindaki] yorumudur. Daha once, 
hayatm sebebi olmadaki ortakhk nedeniyle, suyun bilgi oldugunu be- 
lirtmi§tik. Bu yerle§ik ki§i ise ge^ekte bir kanita sahip degildir. Qiinkii 
o, Allah ile yaratiklari arasmda herhangi bir ili§ki gormemektedir. Do¬ 
layisiyla yaratiklar, Hakkin zatini bilmede dogru bir kanit olamaz. Oy- 
leyse boyle bir insamn nezdinde [su olmayinca sagliklx insanrn da te- 
yemmiim edebilecegini soyleyen kimsenin] taklit iizerinde kalmasi, da¬ 
ha yerinde bir davrani§tir. 

Bazi bilginler ise, su bulamasa bile saglildi bir insanrn teyemmiim 
ctmesinin caiz olmadigi gdrii§undcdir. Bu gorii§ sahibi [batmdaki an- 
lamiyla] §6yle der: (Insan) Kanid incelcmese bile, ba§kasim taklit ede- 
mez. yiinkii iman, kalplerin ta§idigi kajkularla kan§abilir ve onlardan 
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donmesi imkansiz olabilir. Bunlann nasil ortaya pktigini bilemeyecegi 
gibi keyfiyederini de bilemcz. Bu, kalpteki zorunlu bir bilgidir. Boyle 
bir insan, taklidin hiikmiinden <pkar. Bununla beraber, kaniti inceleme- 
digi haide delil sahibi de degildir. insanlarin biiyiik kismi inanglarinda 
boyle hareket eder. Bu yerle§ik ipn suyun bulunmayi§i, teorik ara§tir- 
manin imandan pkaracak bir ku$kuya du§iirmeyccegi hakkinda kendine 
giivenmemektir. 


bAb 

Su Buldugu Haide Du$man Korkusu 
Nedeniyle Suya Gidemeyen Insanin Durumu 

§eriat bilginleri, boyle bir haldeki insanin durumu hakkmda gorii§ 
ayriligina dii§mu§tiir. Bir kismina gore, teyemmum etmesi caizdir -ben 
de bu gorii§teyim- bir kismina gore ise, teyemmum edemez. 

Meselenin batini yorumu §udur: Delilli hakkinda bir bilgiye ula§- 
tirsin diye inceleyecegi delili ara§nrmaktan korkmak, onun delil oldu- 
gunu bilmemek demektir. Bu durumda insan iki §ey yapmalidir: Ya de- 
lilin delilliyi bilmede yardimci oldugu hususunda ba§kasma taklit etme- 
lidir ya da Allah’i bilmede delil sayilmasi i$in bir inceleme ve tefekkilr 
gerekir. Birincisi ger$ekle$irse, boyle bir insan Allah’i bilmede taklitte 
kalmalidir ve o, ‘teyemmum et’ denilen kimsedir. ‘Teyemmum caiz de- 
gildir’ diyen kimse ise, bu korkunun incelemeyi zorunlu kilmayacagmi 
soylemi§ demektir. Oyleyse bu insan zorunlu olarak ara§tirmalidir ki, 
bu ka^milmazdir. 


bAb 

Su Kullanmada Sog^iktan Korkan Insan 

§eriat bilginleri, boyle bir haldeki insan hakkmda gorii§ aynligiiia 
du§mii§tur. Bazi bilginlere gore, boyle bir insan su kullandigmda hasta- 
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lanacagi hakkinda gii^lii bir zan ca^irsa teyemmum edebilir. Bir kismina 
gore ise, teyemmum etmesi caiz degildir. Ben, birinci goru§teyim. 

Meselenin batindaki yorumu §udur: Sufi, vaktinin ogludur (ibnii’i- 
vakt). Vakti saglik ise, hasta ya da §iddetli hasta sayilmaz. Boyle bir m- 
san, ‘teyemmiim etmez.’ Qiinkii vehim bilgi iizerinde hiikiim veremez. 
Buradaki korku, vehim olabilir. Bu durumda insan, [Allah hakkmdaki 
bilgisinde] takiidi surdiiremez ve onun kamtlan incelemesi gcrekir. Bir 
kisim bilgine gore ise vakti korku ise, teyemmum caiz degildir, Boyle 
bin de saglikli degildir. Qtinkii korku bir hastalik ve illet demektir. Bu 
ki§inin taklidinf siirdiirmesi bir gerekiiliktir. 


BAB 

Teyemmiim Temizliginde Niyet 

$eriat bilginleri teyemmumde niyet edip etmemck hususunda go- 
rii§ ayrdigma du§mix§tur. Bir kismina gore teyemmum niyete gerek du- 
yar. Bir kismina gore ise niyet gerckli degildir. Ben birinci goriisteyim. 
Qunkii Allah bize §oyle demi§tir: ‘ Allah'a dini tahsis etmekle emrolun- 
dular.' ,m Teyemmiim bir ibadettir. Ihlas ise, niyetin ta kendisidir. 

Meselenin batini yorumu §udur: Inan$ zorunlu bir bilgiden ya da 
[inancm kendilerinden ogrenildigi] bilgin veya baba hakkmdaki hiisnii 
zandan meydana gelmi§se, niyet gerekmez. (^iinkii bir §eyi yapmak i$in 
niyetin on ko§ul olmasi, fiilin ba§langicina biti§ik olmaya baglidir. Boy¬ 
le bir miimin ise [yeni] bir fill sahibi degildir ki, niyete gereksinim duy- 
sim. Qiinkii o fiilin yaraticisi olan Hakkin iradesi ycterlidir. Bir §ey, 
Hakkin iradesinin o 5eye ili§mesindcn var oiabilecegi gibi Allah da onu 
ancak boyle var eder. Allah §oyle buyurur: ‘Bir $eyi [var etmek] istedigi- 
mizde ona oJ deriz 2129 Soz konusu §ey Hakkm kulda var ettigi bir fiildir. 
Onun zikredilcn §eyde bir hukmiiniin bulunmasi gerekir. Bu noktada 
diger f'akihlerin arasmda Ziifer’in g6rii§u, meselenin batini yorumuna 
daha uygundur. Kafir iken miisliiman olan insan ise niyete muhta^nr. 
Cyiinkii oyle bir insana ‘musliinian olmak’ diye isimlendiriien bu ba§la- 
ma fiiliyle Allah’a yakla§maya dair bir §ey qlik etmedigi gibi musliinian 
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olmadan once de boyle bir §eye sahip degildi. Bilakis, bunun inkar ol- 
dugunu ve ona girmenin Allah’tan uzakla§tirmak anlamina gelecegini 
du§imiiyordu. 


bAb 

Su Bulamayan Kimsenin Su Aramasi 
§art midir Degil midir? 

§eriat bilginleri, bu nitelikteki insanrn durumu hakkmda gorii§ ay- 
rihgina dii§mu§tur. Bir kismina gore, su aramak §arttir. Bir kismma go¬ 
re ise, aramak §art degildir. Ben de bu fikirdeyim. 

Meseienin batini yorumu §udur: Feri ya da asil konularda ba$kasim 
taklit eden bir insanin kanit ara§tirmasi §art degildir. Taklit^i insanrn 
yapmasi gereken §ey, bilmedigi §eyde, bildigine inandigi ki§inin bu ko- 
nudald hiikmunti sormaktir. O da, ogrenmek istedigi konuda kendisine 
fetva verir. Allah §oyle buyurur: ‘Bilmiyorsamz, Meniere sorim.” 30 Su 
aramanm prt oldugunu du§unen, sorulandan kendi meselesi hakkmda 
fetva verdigi §eyi soru§turan kimse demektir: Delil, Kitap’tan mi yoksa 
Siinnedten midir? Ya da fetva sahibinin kendisine §oyle demesini ister: 
‘Bu Allah’in veya Peygamberinin hukmiidur.’ Boyle soyleyince, fetvayi 
kabul eder. Fetva veren ‘bu benim kanaatimdir’ derse -nitekim akilcilar 
kendi kitaplarmda boyle der- o konuda kendisine uymak haramdir. 
Qiinkii Allah, sadece Kitap veya Siinnet’te belirlenen yasaya gore iba- 
dede yiikumlii tutmu^tur. Binaenaleyh hi$ kimse, AUah’a [ba§ka] birisi- 
nin g6rii§iiyle ibadet etmemi§tir. 
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bAb 


Bu Temizlikte Vakit Girmesiriin §art Olmasi 

Rilginler, teyemmumde vaktin girmesinin $art olup olmadiginda 
gdrii.5 ayriligina dii§mii§tur. Benim de payla§tigim bir goru§e gore §art- 
nr. Bir kismi ise §art olmadigi fikrindedir. 

Meselenin batini yorumu §udur: Bize gore vakit belli oldugunda, 
zahirde ve batinda sorumlu olunan hususlarda §eriatin hitabi sorumluya 
iii§ir. Buniin batindaki anlami ise, kalbc ansizin gelip sufilerce ‘hiicum’ 
diye isimlendirilen ilahi bir tecellidir. 


bAb 

AHah’in Bu Temizlikte Zikrettigi Ellerin Simri 

Allah $6yle der: ‘Temiz topraga teyemmum ediniz. Yuzkrinize ve elle- 
rinize meshediniz. ,ai Allah onlardan razi olsun, bilgi sahipleri, teyem- 
miimde ellerin simri hususunda g6rii§ ayriligina du$mu$tiir. Bir kismi- 
na gore teyemmumde ellerin simri abdestteki sininn aynidir. Bir kismi- 
na gore, avu^lan mesh etmek yeterlidir. Bir kismina gore, miistehap 
olan dirseklere kadar mesh etmekken, avu^lara mesh farzdir. Bir kismi- 
na gore farz, omuzlara kadar mesh etmektir. Bence, Arap^a’da ‘el’ deni- 
len en kiitpik birim, meshin farz oldugu kisimdir. El denilen bu en kii- 
$iik birime eklenen kisma mesh ise, bana gore miistehaptir. 

Meselenin batmi yorumu §udur: Toprak ve yer, insamn yaratili§ il- 
kesidir. Kulluk ve horlugun ger^ek anlami budur. Ardmdan insan, bir 
iddiaya maruz kalir. Bu iddiamn sebebi, peygamberin insarim ilahi su- 
rete gore yaratilmi§ oldugu hakkindaki bildirimidir. Ilahi surete gore 
yaratilmamn anlami, bizim kanaatimize gore insamn, Allah’in onu ken- 
disine gore yarattigi ilahi isimlerle ahlaklanma yetenegine ve yatkinligi- 
na sahip olmasidir. [Bizim kanaatemize gore dedik] (^iinkii [Allah in- 
sani kendi suretine gore yaram hadisinde] suredn anlami ve zamirin 
kimi gostcidigi hakkinda gorii§ ayrihgi vardir. Dolayisiyla hadis bu ko- 
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nuda [aflk] bir nas degildir. insan bu nispet nedeniyle gururlanmi§, ka- 
barmi§ ve buyuklenmi§tir. Bu biiyiikliik duygusundan nefsrni toprak ve 
yerle temizlemesi emredildi. Bu ise, insanin kulluk hakikatidir. Insan, 
kendisinden yaratildigi §eyin asiina bakarak temizlenir. 

Allah, boyle bir insanda biiyiiklenme duygusunun yol a^ngi hasta- 
kgin tedavisi baglaminda §oyle der: ‘Insan hangi $e.yden yaratddigina bak- 
sm. nu Muhataplar [be§eri tiirdcki] ogullardir. c Fi^fearan bir sudan yara- 
tildi .' 133 Kastcdilcn, kokmu§ sudur. Qiinku o da, gii^ yetirmenin ve insa- 
nm iddia ettigi §eylcrin arasinda bulunur. Insan, acizlik ve cimrilik bzel- 
ligindc yarataldi. Bu nitelikler ise, ellerin nitelikleridir. Bu iddia ve ken¬ 
disinden ortaya 9ikan gii9 yetirebilmc, comerdik ve ihsan esnasinda in- 
sana §oyle denilir: ‘Kendisinde yaratildigin aciziik ve cimrilik ozellikle- 
rine bakarak nefsini bu niteliklerden temizle!’ Allah §oyle buyurur: ‘Nef- 
sinin cirnriliginden sakinan kimse . ,,t4 Ba§ka bir ayette ise §oyle buyurur: 
‘Kendisine iyilik temas ederse cimri kesilir . ,ISK Insan ashna baktiginda ise, 
nefsi arinir ve iddia [kirinden] temizlenir. 


bAb 

Tcycmmum I9U1 Temiz Topraga Ka^ Kcz Vurulur 

Bilginler, teyemmiim alirken elleri topraga ka£ kcz vurmak gerek- 
tigi hususunda goru§ ayrihgma dii§mii$tur. Bir kismuia gore bir, bir 
kismina gore de iki kez vurmak gcrckir. Iki kez vurmak gerektigini dii- 
§\inenlerin bir kisma yiiz ve eller 19m birer kez vuralacagim soylemi§ken 
bir kismi ise eller ve yiiz 19m iki§er kere vurmak gerektigi gdrii$iindedir. 
Bize gore elleri bir kcz vurmak yeterlidir. Iki kez vurmada da bir beis 
yoktur. Vurmanm tek oldugunu belirten hadis bana gore daha saglam- 
dir. Bu nedenle bu gorii§ bana daha ho§ gelmektedir. 

Meselenin batini yorumu ise, teyemmiun temizliginin kendisiyle 
ger9ekle§tigi §eye [toprak ve yer] yonelmektir. Fiillcrde birlemeyi esas 
alan, tek vuru§u benimser. Allah’in koydugu sebeplilik hikmetini esas 
alan kimse ise, iki vuru§u kabul eder. Allah sebebi ortaya koymu§ ve 
kendisinden soyudansa bile onu kendisine nispet etmi$tir. Bunu goste- 
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ren bir ornek olarak ‘Allah sizi ve yaptiklarmizi yaratti* 13 * ayetini verebili- 
riz. Allah once olumlami§, sonra olumsuzlami§tir. Her fiilde bunu go- 
ren kimse, her organ 19111 iki vuru$u kabul eder. En iyisini Allah bilir. 


bAb 

Teyemmum Eden Ki§inin 
Topragi Organlanna Ula§tirmasi 

Bilginler bu konuda goriifj ayriligina du§mii§tiir. Bir kismina gore 
farz iken bir kismi farz oJmadigi gbriifiindedir. Onlara gore farz olan, 
elleri topraga veya yere vurduktan sonra teyemmum organlanna ula§- 
tirmaktir. Giiglii gorii§, ula§tirmaktir. Qunku Allah ‘ondan’ demi§tir. 

Meselenin batini yorumu sudur: Nefsi [ilahi surete gore yaratildi- 
gmi bilmeyle] kazandigt iistunitik iddiasindan horlanarak -ki horluk 
nefsin aslidir- temizlemek kabul edildiginde, [topragi uzva] ula§tirmak 
farz degildir. (Jiinku horlugu, iistiiniuk duygusu bulunan mahalle ak- 
tardigimizda, o mahalde horlugun bulunmasi imkansiz hale gelir. O 
yerdeki §ey [buyiiklenme], kendisini ortadan kaldirmak 19m gelenden 
daha gii^liidiir. Ikisi de aym anda orada bulunsalardi, iki ziddin bir ara- 
ya gelebilecegini kabul etmi§ olurduk. Biri digerini gidermede digerrn- 
den daha oncelikli olmazdi. 

Bu hususta dogrusu §unu demektir: Nefsin yiizii izzete ^evrilmiy 
tir. Boylece, izzet nurundan kendisini iddia ettigi §eye ula§tiracagi §eyle- 
ri kazanir. Bunun iizerine kendisine §oy!e denilir: ‘Yuziinii kendisinden 
yaratildigin horluk ve zayifligina ^evir. Bu izzet duygusunun nurlari 
iizerinde kalirsa, o zaman sen sensin!’ Boylece insan ayaga kalkar ve bu 
nurlar kendisinde kalabilir. Yiiziinu horluk ve zayifligina fevirdiginde 
ise, ozii geregi izzetin nurlari kendisinden kaybolur gider ve boylece 
Yaratanina muhtag hale gelir, onun otoritesi altrnda zelil olur. Bu ne- 
denle kimi bilginler, teyemmumde topragi organa ula$tirmamn gerek- 
medigini soylemi^tir. Ayette gegen ‘ondan’ kelimesinin parga anlamina 
geldigini kabul eden ve topragi organa ula§tirmayi gerekli gorenler ise 
§oyle der: Tslitelik kendi ba§ina bilfiil var olamaz. Dolayisiyla onun 







Otuz U^uncii Kisim 193 

kendisiyle bilfiii varlik kazanacagi bir §eyde bulunmasi gerckir. Bu ise, 
insanrn hakikatindcn ba§kasi degildir. Oylcyse onun mteliginin horluk 
olmasi gerekir. Bu durumda onun temizlenmesi sahih olabilir.’ Bu da 
tcyemmum cden ki§inin topragi organina ula§tirmasini kabul edcnlerin 
goru§udiir. 


BAB 

Bu Temizlik Neyle Yapilir 

§eriat bilginleri, topragin di§inda teyemmiimun yapilabileccgi §cy- 
Ler hakkmda gorii$ aynligma dii§mu§tur, Bir kismrna gore teyemmum 
sadece toprakla yapihrken bir kismrna gore yerin iistiinde bulunup te- 
miz olan kum, ta§, toprak gibi her §eylc teyemmum yapilir. Bazi bilgin- 
ler ise, bu gorii§u kabul etmelde birlikte, topraktan iiretilmi§ tugla, ki- 
re$ ta§i, kire^, $amur, mermer gibi $eyleri de teyemmum yapilabilen 
feylere cklemi§tir. Bir lusim bilgin, topragin yerdc bulunmasini §art 
saymi^ken bir kismi kire<; ve elbisedeki tozlara da teyemmum yapilabi- 
lecegi goru^iindedir. Bizim gorii$iimuz, yerde bulunup toprak dcnilebi- 
lecck her §eyin iizerindc teyemmum yapilabilccegidir. Yerden ayrildi- 
ginda ise, sadece topragin iizerine teyemmum yapilabiiir. 

Bu meselenin batmdaki yorumu §udur: Daha once, yerden ayrildi- 
grnda toprak isminin kayboldugunu belirtmi^dk. Boylece artik ta§, kum 
veya toprak diye isimlendirilir. Ayet teyemmiimle ilgili olarak toprak 
ismini zikretmi§tir. Boylece bu ismin yerden aynlsa bile kendisine e§lik 
ettigini gordiik. Diger §eylerde ise bunu gormedik. Bu nedenle, ister 
yerden ayrilsin ister ayrilmas in, toprakla teyemmum etmeyi farz saydik. 
§eri hukiimler ise, hallerin isimlerine uyar. Hiikiim de, halin veya ismin 
yer degi§tirmesiyle yer degi§tirir. 
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bAb 

Tcyemmiim Temizligini Bozan §eyler 

§eriat bilginleri, Allah onlardan razi olsun, abdesti ve temizJigi bo¬ 
zan her §eyin teyemmumii bozdugunda gorily birligine yarmi§, iki du- 
rumda ise gorii§ ayrihgina du§mii§tur. Birincisi, daha farz namaz kildigi 
teyemmiimle ba§ka bir farzi kilmak isteyen kimsenin durumudur. Bir 
kismina gore, ikinci farz namazin kilinmasi teyemmumii bozarken bir 
kismina gore bozmaz. Ben de bozmayacagi kanaatindeyim. Ancak ben- 
ce daha iistiin olan, teyemmiimii yenilemektir. Bu zorunludur. (^iinkii 
bizim mezhebimiz, tcyemmumiin abdestin yerini almayacagidir. Te- 
yemmiim, ^ari’nin bedel tarzinda degil ozel bir §ekilde tespit ettigi ba^- 
ka bir temizlik tiiriidiir. Daha once $oyle demi§tik: Hiikiim hale uyar ve 
hiikiim, hallerin ve isimlerin yer degi§tirmesiyle yer degi§tirir. 

Meselenin bitint yorumu §udur: Tecelli tekrarlanmadigi gibi bu 
temizlik dc tekrarlanmaz. Hatta her teceiliye air bir temizlik vardir. Oy- 
leyse her namaz i$in de bir teyemmiim gerekir. Tecelliyi bir Jjeyde tecel¬ 
li olmasi yonunden degil, sadece tecelli olmasi balomindan degcrlendi- 
ren kimse, tipki abdestli gibi, tek bir teyemmiimle istendigi kadar na¬ 
maz kilinabilecegim soyler. Abdestliyle aralarmda fark yoktur. Bunu 
§oyle ifade etmi§tik: 

En sonunda yilzunun tecelhsi goze gorunur. 

‘Geliniz’, O’ndan ba§ka kimse yoktur. 


BAB 

Teyemmiimlu Insanin Su Bulmasi 

Bir kisrmna gore, suborn bulunmasi teyemmiimu bozarken bir kis¬ 
mma gore onu bozan §ey pisliktir. 

Meselenin barini yorumu §udur: Taklitqnin kar§isina ilahiyat ba- 
hislerinden herhangi ozel bir konuda taklit ettigi §eriatm sagladigi bil- 
giyle 9eli§en bir kanit gikarsa, bu kamt onu taklitten £ikaramaz. Bir in- 
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sam takiitten $ikaracak §ey, [§eriatm hiikmuyle ^eli^en] bu ozel kanit 
degil, o ki§ide §eriati ge^erli kilan aklin kamadir. Bu aiilamdaki akil, in- 
sarnn soz konusu meselede inandigi olayrn aymsini ortaya £ikarir. Boy- 
lece, §ari’nin o meselcdcki maksadinin bu goziiken §ey olmadigmi an- 
lar. Insani bu koriuda uyaran ise, suyu bulmak mesabesindeki ortaya 9- 
kan kanittir. I§in ger^egini ara§tirirsan, mesele burada da boyledir. 


bAb 

Abdestle Yapilabilen Her §ey 
Teyemmiimle Yapilabilir mi? 

§eriat bilginlcri, Allah onlardan razi olsun, teyemmiimle birden 
fazla namaz kilimp kihnamayacagi hususunda gorii§ ayriligma du§mii§- 
tiir. Bir kismina gore, kilmabilir. Bizim goru§umuz de budur. Bize gore 
daha uygun olan isc, kilinamayi§idir. Bazi bilginlere gore kilmamaz. Bu 
konuda bilginler arasinda bazi ayrintilarda gorii§ ayriligi vardir. 

Meselenin batandaki yorumuna gelirsek, daha once tecellinin tek- 
rarlanmasinin yorumundan soz etmi§tik [bu da oyle degerlendirilebi- 
lirj. 

Teyemmiimun ana meseleleriyle ilgili gorii§ler ve bilginlerin a$ik- 
lamalan hakkinda apklamalanmiz ozede ve kisaca sona erdi. ‘Allah dog- 
ruyu soyler ve dogru yola ulaftinr .’ 137 


bAb 

Kaba Pislikten Temizlenme 

Bilmelisin ki, temizlik iki tiirdur: Birincisi [kirlenmenin] sebebi bi- 
linmeyen temizlikdr. Bu, namazi engelleyen hadesten [manevi temizlik] 
Icmizlcninckdr. Ikincisi isc, nccascttcn [goriinlir pislik] temizlenmektir. 
Bu ise, sebebi bilinen temizlikdr. Qiinkii bu temizlik yikamayla ger$ek- 
le§ir. Bu temizlik, hadesten temizlcnmek gibi, namazin ge^erlilik §am 
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midir, degil midir? [Bilginler bu konuda gorii§ ayriligina dii§mu§tiir.] 
Bir kismina gore bu temizlenme, mlistakil bir farzdir. Namazin ge^erli- 
lik §arti degildir. Bazi bilginlere gore ise, namazin ge^erlilik §arti oian 
hadesten temizienmek gibi vaciptir. Bir kismina gore gii^lii siinnettir. 
Bir kismina gore ise, hatirlandiginda temizienmek farz iken unutuldu- 
gunda ise dii§er. 

Meselenin batindaki yorumu §udur: Bizim yolumuzda temizlik iki 
kisimdir: Sebebi bilinmeyen temizlik. Bu, hadesten temizliktir. Hades, 
kul i^in ncfsi bir nitcliktir. Bir §cyin, hakikatindcn temizlenmesi nasil 
miimkiin olabilir ki? Hakikatinden temizlenseydi, di$ varligi ortadan 
kalkardi. Oyle olsaydi ibadetle kim sorumlu olacakti? Bu meyanda, sa- 
dece Allah vardir. Bu nedenle §oyle dedik: Hadisliktcn temizlik, scbcbi 
bilinmeyen temizliktir. Manevi pislikten temizlenmenin tarzi, Hakkin 
scnin kulagin, goziin ve bikiiniin olmasidir. Boylece seni var saydi ve 
sonra yok saydi. Sen, zatin bakimindan sen iken, tasarruflarin ve algila- 
rin bakimindan O’sun [Ya da zat bakimmdan kendin gdriiniirken tasar- 
ruf bakimindan Hak ortaya 5ikar]. 

Oyleysc sen, di§ varligin bakimmdan sorumlu vc hitabm mahalli- 
sin. O ise, senin herhangi bir fiilin olmayi§i bakimmdan seninle amel 
edendir. Qinkii ‘hades’, fiilin kendisinde bir etkiye sahip degildir, fakat 
fiildc bir hiikmii vardir. Hakkin [kendisiyle insani] sorumlu tuttugu ha- 
reket ve duraganligi Hak ancak harekedi vc duragan olanla bilir. Kul 
inevcut olmayinca sadece Hak kalir. Hak ise, hareket ve duraganliktan 
miinczzchtir. Ya da, kendiliginde kendi etkisine konu olur. Oyleyse, 
Hakkm eserinin mahalli olabilmek i^in kulun fiili gerekir. Bu fiilin 
‘hades’ olmasi bakimmdan ise, kulun temizlenmesi gerekir. Namazin -ki 
o kendisinde ortaya 91km fiilin kendisidir- kuldan meydana gelmesi ge- 
^erli olur. Qunkli kulun herhangi bir etkisi yoktur. Bilakis o, di§ varligi 
bakimmdan ilahi escrin kendisinde ortaya ^ikmasi i^in bir sebeptir. Oy¬ 
leyse, fiili gormekten -ki o manevi pisliktir- temizlenmekle, fiillerin ba§- 
kasma ait oldugu ortaya 9ikar. Bununla beraber, Hakkm zatimn kabul 
etmedigi fiil sahih oldugu i^in, kulun di§ varligi meveuttur. 

Necislikten temizienmek ise boyle degildir. Necaset, kotii ahlaklar- 
dir ve [temizleme] sebepleri bilinen §eylerdir. Onlardan tcmizlcrimck 
nezafettir. Ba§ka bir ifadeyle necesatten temizlik, giizel ahlaklarla temiz- 




Otuz U$uncu Kisim 197 


lenmek ve bayagi huylari nefisten gidcrmek demektir. Oylcysc bu, ne- 
flslerin temizligidir. Bununla bu ibadet ama^lansa da ama^anmasa da 
birdir. Ibadet amaci ta§irsa, fazilct iistiine fazilet, nur iistiine nur olur. 
Kastcdilmcmi§sc, sadece fazilettir, o kadar! Qimkii giizel ahlak, ozii ge- 
regi istenilen bir §eydir. En list mertebeleri ise, necis §cylerden temiz- 
lenmekle ibadet amaciyla kullanimlaridir. Neflslerdcn nccaseti gidermek 
ise -ki onlarin yerilmi§ huylar olduklarim s6ylemi§tik-, bizc gore farzdir. 
Yoksa, ibadetin ge^crlilik §arti degildir. Qiinkii Allah onii ozii geregi is¬ 
tenilen bagunsiz bir ibadet saymi§tir. Oyleyse bu temizlik, digcr farzlar 
gibi zikirlc birliktc farzdir. Allah §dyle buyurur: *Beni zikretmek iciti 
namaz h !.’ 138 Ilcrdcki boliimlerde bunlarin zatlanyla ilgili hiikiimlerden 
soz edecegiz. 


bAb 

Necaset Tiirleri Sayimi 

§eriat bilginleri, necaset sayilan §eylerin dort tiir oldugunda hcmfi- 
kirdir: Birincisi, su canlisi olmayan kan tajiyan hayvan oliisiidiir. Ikinci- 
si, nasil oliirse olsun, domuz etidir. Ufiincusii, su canlisi olmayan canli 
veya oliiden aynlmi§ bol miktarda hayvan kanidir. Dordiinciisii ise, be- 
belderin di§indaki insanlarin ku^iik-buyiik di§kisidir. Bunun di§mdaki 
hususlarda ise gorii§ ayriligi vardir. 

Meselenin batini yorumu §udur: Kan ta§iyan kara canhlarmin olii- 
sii hakkmdaki gorii§ ayriligina gelirsek, bilmelisin ki oliim iki tiirdiir: 
Birincisi, oliimle nitelenmi§ kimsede bnceki bir canliligin ardmdan ger- 
9ekle§meyen asli oliimdiir. Bu oliime §u ayette ifaret vardir: c Olii idiniz, 
Allah’i nasil inkar edersiniz? ,l3V Burada soz konusu olan asli bliim’diir. 
Ba§ka bir ifadeyle bu oliim, miimkiine ait olan yokluktur. (^iinkii 
mumkiin, kendiliginde varligi yok iken Allah tarafindan hakikati bilinen 
bir $eydir. Sonra Allah §oyle buyurur: ‘Sonra size hayat verdi ’™ Ikinci 
oliim ise, ‘anzi oliim’diir. Bu oliim, canliya ili§en ve onun canliligini or- 
tadan kaldiran §eydir. Buna ise §u ayette i§aret vardir: ‘Sonra sizi oldii- 
nir.’ M1 Bu konuda, anlatilmak istenen anzi 51 iim budur. 
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Ardindan ba§ka bir nitelik eklcdi ve §oyle dcdi: c Kani olan.’ Bunun 
anlami, aktjkan bir kam olan canli demcktir. Kastedilen, aki§kan bir ea¬ 
rn, ba.$ka bir ifadeyle biitiin par^alanna yayilan bir cam olan hayvandir. 
Burada, biitun varliklarda oldugu gibi, hayati kendisi olan §eyleri kas- 
tetmemi§tir. Ardindan ba§ka bir nitelik ekleyip §oyle dedi: ‘Su canhsi 
olmayan.’ Burada ise deniz hayvanlarim degil, karasal hayvanlari, yani 
karada ya§ayan hayvanlari kastetti. Deniz, bilgi demektir. Adeta §oyle 
der: ‘Hayvan derken Allah'in ilmindeki meveudu kastetmiyorum.’ Bu 
konuda gortij ayriligi vardir. Ben, dis varligi ortaya $ikan ve canliligi 
havaya bagli olan hayvani kastetmekteyim. Biitiin bu ko§ullarla, hi$ 
kufkusuz, hayvanin necisiigi ger^ekle§ir. Bunlann ipnden bir §art eksil- 
diginde ise, gorii§ birligiyle kastedilen §ey olmami§ demektir. 

Knlun hayati oziinden kaynaklanmayip ona ili§en bir §eydir. Bu 
nedenle hayat sahibi olmak nedeniyle bobiirlenmesi ve iddia gtitmesi 
uygun degildir. Kill, ‘ben’ detnekle [benlik davasi] iddia edip kendisine 
hayat vereni gormeyince, anzi oliimle kar§ila§mi§tir. Ba§ka bir ifadeyle 
kula ‘ashn budur* [denildi]. Boylece oliim onu aslina dondiirdii. Fakat, 
[benlik] iddiasi ve kendisine hayat vereni unutmasi nedeniyle insan as- 
hna temiz olmayarak d6nrmi§tiir. Sonra, bu iddiaya yol a£an sebebe 
bakok, §oyle dedi: ‘Onun karasal canli olmasidir.’ Biz de, ‘Onun karasal 
olmasinin anlami hector?’ diye sorduk. Bu kez ‘canliligi havadandir’ de¬ 
di. Boylelikle insani kaplayan §eyin hava oldugunu anladik. Nitekim Al¬ 
lah §oyle buyurur: c Ne/si hevadan [arzudan, hava He heva arasindaki an- 
lam ilifkisine dikkat (ekerek] ah koydu . n * 2 Iki hava arasinda gidip gelen 
herkesin yok olu§u ka^inilmazdir. Nitekim arkada§imiz Ebu Zeyd 
Abdurrahman el-Kazazi [ra.] §oyle demi§tir: 

Saghkh bir hava ve hastalikh bir hava 
Halimin 0 ikisiyle iyi olmasi imkdnsizdir 

Arkadajfim [bu misralarin bulundugu kasideyi] Tilimsan §ehrinde 
be§ yiiz doksan (590) senesinde bana okumu§tu. 

Bu ko§ullar kendisinde toplanan her kulun necis olduguna dair bil- 
ginler gorii§ birligine varmi§tir. 

Bu baglamda domuz etinin yorumuna gelirsek, onun eti kandan 
kaynaklanan canliligin yayildigi yerdir. (Jiinkii et, donuk kan demekdr. 
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Domuzluk niteligi, nefislerin tiksindigi pisliklere -ki onlar kotii huylar- 
dir- tutkuniuktur. Bu et canliligmi yitirincc, necis hale gelir. [Bunun 
batmdaki kar§iligi] Kotii ahlak sahibi bir insanda §eriatin hiikmti -ki 
onun ruhu demektir- kayboldugunda, onun i$in oliim ger9ekle§mi§ 
demektir. Allah §oyle buyurur: ‘ Kotulugun karphgi onun gibi bir kotuliik- 
tur .” 43 Ayetin devaminda ‘kotiiliik gibi’ der. Boylelikle onu herhangi bir 
vonden smirlamayip kotii ahlaklara katmi§tir. Sonra Allah, onu yapma- 
yan kimse hakkmda §oyle demiftir: ‘Bagi§layan ve ban§ isteyen.’ Allah, 
kotiiliige kar§iiik vermemenin iyi huylardan olduguna dikkat ^ekmiftir. 
Bu nedenle ‘hangi §ekiide hayatini kaybederse etsin’ dedik. (^irnkii tez- 
kiye onu temizlemez. 

Hz. Peygamber, velisi oldugu bir insanin oldiiriilmesi nedeniyle 
katile kisas yapilmasmi isteyen bir adama affetmesini veya kan parasi 
almastni teklif etmi§ ve ‘diyet al’ demiftir. Adam diretince Hz. Pey¬ 
gamber §oyle demi§rir: c [Diyet aimak yerine] Onu oldiiriirse, oldiiren 
gibi olur.’ Burada Hz. Peygamber ‘Kotulugun kar$ihgi kendisi gibi bir kd- 
tuluktur ,lii ayetine gonderme yapmaktadir. Bu soz adama ula§inca, Hz. 
Peygamber’in yamna gelmi§ ve katili oldiirmekten vazge$mi§tir. iyilik 
ve kotiiluk meselesi de buna dayandirilabilir. Bu konu, insanlarm 
ilgilenegeldikleri biiyiik bir sorundur. Bu konuyu bu kitapta zikretmi§ 
olsak bile, meselenin ayrintili olarak ele alinacagi yer burasi degildir. 

G6rii§ birligine varilmi§ necasetin ii$iinciisu ise, karasal hayvanlarin 
kamdir. Bu kan, canli veya olii bir hayvandan akip bol, yani goriinecck 
miktarda oldugunda [goni^ birligiylc] necis sayilmi§tir. Daha once be- 
lirttigimiz gibi, kara hayvani Allah’in bilgisinde degil, di§ta var olan 
§eydir. Deniz canhsi ise, Allah’in bilgisinde var olandir. Karasal hayvan, 
hava saycsinde canliligmi siirdiirur. Kan ise, canknin hayatinm kendi- 
sinden meydana geldigi bu buharm sicakligmdan <;iktigi asildir. Soz 
konusu §ey, hayvani ruhtur. Kan bu pislikte asil olunca, kendisinden 
meydana gelen §eye gore necaset hiikmiinii tajimada daha oricelikli ol- 
mu§tur. 

Kulun benlik sahibi olmasma yol a^an §ey, kendisine sahip olarak 
yaratildigi izzet duygusudur. C^iinku insan, alemin toplami ve genel an- 
lamda biitiin varliklarm bir benzeri olarak var oldu. insan, bu konuda 
Allah’in kendisine doniik inayetinden ve Allah’m ‘Siz olu idiniz’ 141 , *Sen 
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bir $ey degilken biz seni yarattik 5146 ve ‘Zikredilen bir $ey degildi nt? gibi 
ayetlerde belirttigi asli oliimden habersiz kalinca, bilginler ‘insanin* 
necis oldugunda hemfikir olmu§tur. ‘insanin 5 necis olmasi ise, goziik- 
mesi, bu makamdan habersiz kaldigmm ^ogalmasi §artina baglidir. Bu 
durum ^ogalmazsa, bu hiikmii vermede gorii§ birligi ger^eJde^niez. 

Dordiincu necaset ise, insanoglunun idrar ve di§kisidir. 

Meselenin batindaki yorumu §udur: Bir §eyin mertebesi ve konu- 
mu yiikselirse, onnn kii^iik hatalari biiyiir. Konumu ve mertebesi de- 
gersizle§en kimsenin ise buyiildiigii kuyuliir. insan §erefli bir konumda- 
dir, mertebesi yiiksek, Hakkm veldli ve meleklerin ogretmenidir. Oy- 
Leyse insanin, oturup kalktigi ldmseyi temizlemesi ve i$li di§Li oldugu 
ki§ileri nezihle§tirmesi gerekir [bunu vapabilecelc bir durumda olmasi 
gerekir]. Insan hakikatinden habersiz kaiirsa, dogasiyla ilgilenmeye ba§- 
lar. Temiz yiyecek, ii^ecek ve [giyecekler] oria e$lik eder. insan bunlarin 
temizlerini -hakilcatiyle degil- kendi dogasiyla aidigi gibi, kotulerini de - 
hakikatiyle degil- dogasiyla jikarir. Boylece [^lktiktan sonra] temizler 
necis -kan- oldugu gibi pislcr de necis olur. Bunlar ise, di§kilardir. En 
uygunu kokularm pisliginin kazandirmasidir. Qiinkii o, nefesler ale- 
mindendir. Boylelikle necislik dogasi bakimindan meydana gelir. Biitiin 
canlilarda boyledir. 

§u var ki, hayvanlarin hakikat ve ruhlan yiikseklik ve konum baki¬ 
mindan insanin hakikati gibi degildir. Onlarin horluk ve zelillik yonleri 
daha biiyiiktiir. Bilginler, bu gibi §eylerin necisliginde gorii§ birligine 
varmi§nr. Diger canlilann idrar ve di§kilarinda ise farkli gorilylere sahip 
oimu§lardir. Bununla birlikte, biitiin bunlar [kan, idrar ve di§ki] doga- 
dan meydana gelir. Dogayi dikkate alan kimseler, tiimiiniin necis oldu- 
gunu soyiemi§tir. Ustiin konumu ve du§ii§ii dikkate alan kimseler ise, 
insan idrannm ve difjkismin necis oldugunu soyleyip insanm konumu- 
nun buyiikiugii nedeniyle onu gormezden gelmez. Diger canlilarda ise, 
gormezden gelir [giinkii mertebe biiyiikse kii^iik §eyler de biiyiir]. 

Boylece bilginlerin gorii§ aynligina dii§melen ve gorii§ birligine 
varmalarinm sebebini a<;iklami§ olduk. Allah'a hamd olsun. ‘Allah 
dogruyu soyler ve dogruyola ulagtirir . ,M * 
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bAb 


• • 

Kansiz Hayvanlarin ve Deniz Canlilarinin Oliisii 


§eriat bilginJeri, bu ild old hakkinda goru§ ayriligina du§md§tiir. 
Bir kismina gore bunlar temizdir ki ben de bu goru§teyim. Bir kismi 
ise, deniz oliisunun temiz, kansiz kara hayvanlarinin blusuniin ise necis 
oldugu goriigundedir. Bunun istisnasi, old olmadigi i$in goru§ birligiy- 
le necis sayilmayan hayvanlardir. Bunlara ornek olarak, sirke kurdu ve 
yiyecekierde meydana gelen kurt^uklardir. Aynca, kani olmayanlardan 
ba§ka, deniz ve kara hayvanlarinin oluleri de necis sayilmi^tir. 

Meselenin batini yorumu §udur: Daha once, bu tcmizliklerden ka- 
nin temizliginin batini yorumunu zikretmi§tik. Kani olmayan hayvanin 
blusuniin temiz oldugunu soylemek, [batinda] benlik davasmdan uzak 
durmak demektir. Qunku kandan ortaya pkan canlihk nedeniyle iddia 
meydana gelir. Yoksa, biitiin canlilarda bulunan hayat nedeniyle bir id¬ 
dia meydana gelmez. Biitiin canlilarda bulunan bu hayat sayesinde 
her§ey Rabbinin bvgusunu tesbih eder. Soz konusu hayat, asil itibariyle 
temizdir. (piinkii o, kendilerini [kara ve deniz canlilarim] Allah’tan per- 
deleyen birsebep olmaksizin, O’ndan meydana gelmi^tir. Bazi bilginler 
ise, kani olsa bile olu deniz hayvanmin temiz oldugunu kabul etmi§tir. 
(^iinkti o [batini yorumda] Allah’m biigisindedir [bilgisindeki varliga 
i§aret eder]. E§yanin Allah’in bilgisinde herhangi bir hlikmu yoktur. 
E§yaya hukdmler sadece di§ta ortaya cpktiklarinda ili§ir. Bu ortaya 91k- 
ma, §eylerin [Uahi] bilgiden duvusal varliga ^lkmalandir. 

Bilginlerin bu meselenin ayrtntilari hakkuidaki gorii§ ayriliklan da 
bu ^crgevedc yorumlanabilir. 

Otuz d^iincu kisim sona erdi, onu otuz dorduncu kisim takip ede- 
cektir. 








[FUTOhAT-I MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ DORDUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


bAb 

Olii Oldugu Hakkinda Gorii§ Birligine 
Variian §eyin Par^alari 

§eriat bilginleri, olii oldugu hakkinda gorii§ birligine vanlmi§ bir 
§eyin par^alan hakkinda gorii§ ayrihgina dii§mii§tiir. Bununla birlikte 
oliiniin pargalarmdan etin olii sayildiginda ise goru§ birligine varmi§- 
lardir. Daha once, domuzun etinden soz ederken etin bitini yorumunu 
yapmi§tik. Bilginler, kemikler ve tiiyler hakkinda gorii§ ayrihgina dii§- 
mii§tur. Bir kismina gore bunlar da oliidiir [dolayisiyla nccistir]. Bir 
kismina gore ise olii degildir [dolayisiyla necis de degillerdir]. Ben de 
bu gorii§tcyim. Bir. kismina gore ise, kemikler olii, tiiyler ise olii sayil- 
maz. 

Meselenin bitini yorumu §udur: Bu meselede dikkate alinan oliim, 
geldigi yerdeki canliligi yok eden arizi-ge^ici oliimdiir. Bu nedenle ‘can- 
hhk’ denilen §eye baktik: Canlihgi geli§me §eklinde anlayan kimseler, 
tiiy ve kemikleri olii saymi§tir. Canlihgi duyumsama diye gorenler ise 
bunlari olii sa'ymami§tir. Tiiy ve kemikleri ayiran ise, §6yle du§iinmii§- 
tiir: Kemikler duyumsar, dolayisiyla [canliligin kaybolmasiyla] oniar da 
dlmii§tiir; tiiyler ise duyumsamaz, dolayisiyla oniar old sayilamaz. Ge- 
li§meyi gidaya, duyumsamayi hayvani ruha baglayan kimselere gore ise, 
kemik ve tiiyler oliidiir. Onlara gore, canliligi geli§mek veya duyumsa- 
mak diye yorumlamak birdir. Geli§meyi -gidaya degil- Rabbina; duyu- 
lurlan algilamayi -duyulara degil- yine Rabbma baglayanlar ise, vasitaya 
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iltifat etmez. Boyle bir insan, asli mu§ahede etmekle [kendinden vc va- 
sitalardan] fani olmu§tur. Asil ise, yaratanidir. Bir insan Hakkin kendi- 
sinin gozii ve kulagi oldugunu goriirse -ki soz konusu olan duyusal 
gozdiir-, canlihk ister geli^mek ister duyumsamak olsun, ona gore hig- 
bir .'jey olii sayilamaz. 


bAb 

Olii Deris inden Yararlanmak 

Bazi bilginler, ister tabaklansin ister tabaklanmasm,. olii hayvanin 
derisinden ilke oLarak yararlamlabilcccgi g6rii§iindedir. Bir kismi ise, 
tabaklanmakla tabaklanmamayi ayirrm.ytir. Derinin temizliginde ise go- 
rii§ aynligi vardir. Bir kisim bilgine gore, tabaklamak deriyi temizler, 
bir kismrna gore ise tabaklamak deriyi temizlemese bile, bu deri kuru 
yerlcrde kullanilir. Tabaklamanin temizleyici oldugunu dii^iinenler. ze- 
kat verilen hayv r anlarda temizleyici oldugunda ittifak etmi§lerdir. Ba§ka 
bir ifadeyle bu, yenilmesi miibah olan hayvanlarm [derilerini] temizler. 

Zekata konu olmayan hayvanlarda [dolayisiyla yenilmesi helai ol- 
mayan] ise, gorii§ aynligi vardir. Bir kismina gore tabaklamak sadecc 
zekata konu olan §cylcri tcmizlcycbilir. Onlara gore, tabaklamak temiz- 
ligi ifade etmede zekatin yerini akr. Bir kismina gore domuzun di§inda- 
ki hayvanlarm oliilerini temizlerken tabaklama yapilir. Bir kismma gore 
ise, domuz da dahil olmak iizere tabaklamanin biitiin hayvan oliilerini 
temizlcdigi goru$undedir. 

Benim vardigim ve benimsedigim gorii§ ise §udur: Biitiin olii 
hayvanlarm derilerinden yararlanmak caizdir. Tabaklamak da, higbir 
hayvan oliisiinii di§arda birakmaksizin, biitiin hayvanlarm derilerini 
temizler. 
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VASIL 

Meselenin Batindaki Yorumu 

Daha once neye olii dendigini belirtmiftik. Olu hayvanm derisin- 
den yararlanilabilir. 

Bunun [batindaki anlami] zahiri [hiikiimlerin] alinmasi ve benim- 
senmesidir. Hukiimlerde bir tevile gitmeksizin ve lafcm gosterdigi 
hiikmiin zahirinden sapmaksizin zahiri [ifadeyi] benimseyene bir engel 
yoktur. Kimi sozlcrin gosterdigi tqbihi benimseyenlere kar§i bir kani- 
timiz olup £ zahire uymadm 1 diyemeyiz. Qiinkii zahir dili te$bihi getir- 
memijtir. Soz geliji misil, nitelik bildiren K [gibi] harfi zahirde bu an- 
lama gelmez. Bu konudaki hata, tevilden kaynaklanir. Oyleyse agik lafiz 
kar§ismda lafiz boyle olunca, tevil ihtimali kalmaz. Ona biti§tiginde ise, 
canli kar§isinda.olii mesabesinde olur. §ari’den [olii hayvan derisinden] 
yararlanmayla ilgili bir engel gormeyince asil ilkeye gore hareket ettik. 
O ilke ise , c Yeryuziindehi her seyi sfein i(in yaratti ' 1 * 9 ayetidir. Burada Al¬ 
lah, cemiz veya temiz olmayan diye ayirt etmedi. Boyle bir deri hakkin- 
da ise, kendisinden yararlansak bile, tabaklanmadigi stirece temiz hiik- 
mii vermeyiz. Tabaklandiginda ise deri temizdir. 

§ari’den gelen yoruma ayik bir lafzrn zahirine gore hiikiim verir ve 
kastedilen anlamin da bu oldugu hakkmda kcsin bir yargiya varmayiz. 
Hiikiim hakkmda ills, lafem yol agtigi belirsizligi gideren ba§ka bir nasla 
kar§ila§tagimizda ise, bu nas, igerdigi belirsizlik halinden ilk lafzi ‘temiz- 
lerd Ikinci habcr, ilk rivayet igin deriyi temizleyen tabaklamak mesabe* 
sindedir. Boylccc, soz konusu §eye kendiliginde ait olan [ilk temizlikle 
bu ikinci rivayetin sagladigi] temizligi birle§tirmi§ olduk. Bunu ise, ilk 
rivayeti, ikinci rivayet vasitasiyla yorumlanabilecegi anlamlardan birine 
kesin olarak yoneltmek demektir. Daha once [bu §ekilde] temiz degil- 
ken yararlandiguniz gibi, §imdi de ondan yararlaninz. Daha once ozel 
bir. yonden degil, [genel anlamda] ondan yararlanmi^nk. Bu ikinci ha- 
ber, ilk rivayeti daha once kendisini kullandigimiz zahiri anlamindan 
ba§ka bir anlama yoneltmiy olabilir. Bu nedenle £ ozel bir konu baki- 
mmdan degil, genel anlamda yararlanmak’ dedik. Bizim di§imizdakiler 
ise ondan yararlanmayi ilkesel olarak kabui etmez. 
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bAb 

Deniz Canlilarimn Kani ve 
Karasal Hayvanlarin Az Miktardaki Kam 

§eriat bilginleri, deniz canlilarimn kam hakkinda gorii§ ayriligma 
du§tugii gibi karasal hayvanlarin az miktardaki kam hakkinda da gorily 
ayrihgina du$mii§tur. Bir kismina gore baligin kam temizdir. Bir kismi- 
na gore isc, kanla ilgili ilkescl kanaate gore necistir. Bir kismina gore 
ise, karnn az veya 90k olmasi hiikiim bakimindan birdir. Bir kismina 
gore de az miktardaki kan affedilmi§tir. 

Benim gdrii§iim §udur: Hangi hayvandan olursa olsun yasaklama, 
90k miktardaki biitiin kanlari i^erir. Kanin yenilmesi de haramdir. Ka¬ 
nin necis olmasina gelirsek, §ari genel anlamda necis oldugu hakkinda 
a?ik hiikiim vermedigi siirccc bir konuda haram hiikmii vermeyiz. Ya 
da §ari’nin necisligi haklanda hiikiim verdigi yerde durnruz. Sakinmay- 
la ilgili nas, her durumda [ge^erli] bir nas degildir. Bu nedenle [harami 
anlamak] zorunlu olarak bir karineye gerek duyar. Oyleyse sakmsak bi¬ 
le, haram olan her §ey necis degildir. Oyleyse her §eyden haram oldugu. 
i<jin sakinmadik. Onun necis olmasi, §eri bir hiikiimdiir. Bir §ey ise, 
[dince necis olsa bile] akil bakimmdan pis ve firkin olmayabilir. 


VASIL 

Meselenin Batindaki Yorumu 

. Bir §eyin ozii geregi gerektirdigi hiikiim, o §eyin di§ varliginm bu- 
lunmasi §artina bagh olmadigi gibi bunun i<;in, o §eyin varligim belir- 
lemek de biryarr degildir. Soz konusu §ey, di§ta bulunabilecegi gibi bu- 
lunmayabilir de. Oyleyse, ister temiz, isterse temiz olmadigi §eklinde 
olsun, bir §ey hakkmda hiikiim vermede bu durumlar e§ittir. Hiikme 
konu olan §eyin Allah’m ilminde bulunmasi veya dista meveut olmasi 
bu duruma etki etmez. Balomz! Tercih eden, miimkuniin varhgmi yok- 
luguna veya yokhigunu varligina tercih etmi§tir. Bununla birlikte o, 
imkan halinden aynlmadigi gibi imkan onim igin oziinden kaynaklanan 
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zorunlu bir durumdur. Imkinsiz i^in de imkinsizlik kendisindcn kay- 
naklanan zorunlu bir ozellikriri Ayni $ekilde, zorunluluk da Zorunlu 
i<pn ozii geregi sahip olunan bir niteliktir. Boylece, ozii geregi zorunlu¬ 
luk yayilir. Ayni §cy, miimkiin ve imkansiz i^in gc^erlidir. Merrebeler 
degi$se bile, bunlann htikmii degi§mez. 

I 

bAb 

Biitiin Hayvanlann, Insanlardan ise 
Bebeklerin Idrarimn Hiikmii. 

Bilgi sahipleri, biitiin canhlarin idrarlan ve di§kilan hususunda go- 
rii§ aynhgina dii§mu§tur. Bunun tek istisnasi, bebekleri goz ardi eder- 
sek, insanm idrar ve di§ktsidir. Bir kismina gore tiimii necistir. Bir kis- 
mi ise, genel anlamda hepsini temiz saymi^tir. Bir kismina gore ise, on- 
lann hiikiimleri erlerinin hiikiimlerine gore degi§ir. Etinin yenilmesinin 
helal olan hayvanlann idrar ve di§kilari da temiz oldugu gibi yenilmesi 
haram olan hayvanlann idrar ve di.$kilari da pistir. Yenilmesi mekruh 
sayilan hayvanlann idrar ve di§kilan da mekruh sayilmi§tir. 

Mcsclcnin batim yorumu $udur: E$yada tcmizlik asil, nccislik gc- 
•jicidir. Biz, bu ge^ici durum gelmedigi siirece, asilla beraberiz. Bizim 
mezhebimiz budur. Bu baglamda kul, kullugunda asil bakimmdan 
temizdir. Qiinkii o, fitrata gore yaratilmi§tir. Fitrat, Rab i^in kullugu 
ikrar etmek dcmektir. Allah §oyie buyurur: ‘Rabbin Ademogullarmin 
bellerindcn zurriyetlerini ahp kendilerine kar$ 1 tamk tutmus ve 'Ben sizin 
Rabbiniz degil miyim ? 1 demi$ti, onlar da evet diye cevap vermi$ti. y,so Hz. 
Peygamber bu ayede ilgili olarak §oyle buyurur: ‘Allah Adem’i yarat- 
tigmda, avucunu beline vurmu§, tipki zerrelerc benzeyen §eyleri 91- 
karmi§ ve onlari kendilerine kar§i tamk tutmu§tur.’ Bilgi de, bilineni- 
ne ili$irkcn temizdir. Oylcyse Haktan bir konuda veya bir bilgide bir 
engelleme olunca, onun smirmda duruniz. Hayat da ozii geregi temiz 
ve, tcmizlcyicidir. Allah’in di§indaki her §ey de canlidir. Oyleyse her 
§ey, asil bakimmdan temizdir. Qiinkii Allah, biitiin alemi el-Kuddus 
ismiyle yaratti. 
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‘Allah'in di§mdaki her bir §ey de canlidir’ dedik. Qiinkii en genel 
ifade olan ‘her bir §ey\ [ayette bildirildigi gibi] Allah’in ovgiisiinu 
tesbih eder. Tesbih etmek ise, ancak canlidan meydana gelebilir. Bu- 
nunla birlikte Allah, kulaklarimizi donuklarm (cansizlar), bitkilerin ve 
akilsiz canlilarm tcsbihlcrini duymakcan engclledigi gibi gozlerimizi de 
donuklarm ve bitkilerin hayadarmi gormekten engellemi§tir. Bunun is- 
tisnasi, Allah’in kendisi i^in adeti a§tigi kimselerdir. Bunlara dmck ola- 
rak Allah’in peygamberlerini ve kendilerine ta§larm tesbihini duyurur- 
kcn yanmda buliman sahabcsini verebiliriz. Binaenaleyh bu olayda ade- 
tin a§ilmasi tajlarin tesbih etmesi degildi. Adet, kulaklarmm kendisine 
ili§mesinde a§ilmi§ti. Biz de, ba§Iangi9 donemimizde ta§larin tesbihini 
vc Allah’in zikrini soyleyi§lerini duyardik. 

Varliklarin bir kismi iki hayat ile canlidir: Birincisi duyuyla algila- 
nan hayattir, ikincisi ise, duyuyla algilanmayan hayattir. Bir kismi ise, 
genel olarak duyuyla algilanamayan tek bir hayada canlidir. Bir kismi 
ise, 119 hayat tiiriiyle canlidir. Bu tiir, insandir. insan, asli hayat ile canli 
oldugu gibi -ki o genel olarak duyuyla algilanamayan hayattir- aym za- 
manda hayvani ruhuyla da canlidir. Hayvani ruh, sayesinde duyumsa- 
manrn gcr^eklqtigi §eydir. Insan, son olarak dii§iinen nefsiyle canlidir. 

Oyleyse alem biitiiniiyle temizdir. Aleme [ya da alemin bir par^asi- 
nal Hak kaynakli ‘necis’ denilen bir durum ili§irse, o yerin necis oldugu 
hiikmiinii veririz. Bu hiikiim, soz konusu ozel nispctte dincc bclirlen- 
mi§ ol^iiye gore verilir. E§yada necislik, nispctlcrin ili§mesinden kay- 
naklanan bir durumdur. En biiyiik necislik ise, Allah’a ortak ko,$maktir. 
Allah §oyle buyurur: c Mu$rikler necistir. Hicbir necis, bu yildan soma 
Mescid-i Haram’a yakla$masin.' iSl Oyleyse §irk ko§an kimse, ozii geregi 
necistir. iman ettiginde ozii geregi temiz olur. Ba§ka bir ifadeyle 5irk 
necislik demek oldugu gibi iman da temizlik demektir. Anla! Qiinkii el- 
Kuddus’tcn ancak nezih olan pkabilir. Bu nedenlc necasetin ‘nispederin 
ili§mesinden kaynaklanan bir durum’ oldugunu soyledik. Nispetler, var 
olmayan durumlardir. Oyleyse necisligin di$ta bir ilkesi yoktur. (yiinkti 
di^taki varhklar, kendisinden ^lktiklari asil bakimindan temizdir. 

Burada, oyle sirlar vardir ki, onian ancak ehli olan kimselere ^fa- 
hen aktarmak miimkiindiir. (^iinkii kitap, ehlinin oldugu gibi ehli oi- 
mayanin da eline du§er. I§aret ettigimiz §eyi anlayan kimse, biiyiik bir 
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hazine elde etmi$tir. Dunya ve ahiret baki kaldik^a, yani var olduk^a o 
hazineden infak eder. Yardimci, Allah’tir. O ‘insana beyam ogretendir.’ 

bAb 

A z Necasetin Hukmii 

Bilginler, az necaset hakkinda gorii§ ayriligina du$mii§tur. Bir kis- 
mina gore, necasetin azligi ve ^oklugu birdir. Bir kismina gore ise azi 
dikkate almmaz. Bilginler, azin tanimi hakkinda da gorii§ ayriligina 
dii$mu§ttir. Bir kismina gore de kandan ba§ka az vc 90k birdir: Doha 
once kandan soz etmi§tik. 

Bize gore, ayrilrnamn mumkiin olmadigi kismm di§indakilerdc, az 
ve 90k birdir. Bu noktada, onunla namaz kilmip kilinmayacaginm dince 
bildirilmesini dikkate almayiz. Qiinkii o, ba§ka bir yargidir ve §eriatta o 
konuda ayrmti yer almi$tir. §eriatm bildirdigi hiikmun smirinda duru- 
lur ve o sinir a§ilmaz. £iinku bir $eyin necis olmasi, onunla namaz kil- 
mayi' engeliemez. §eriat bir kismini bazi yerlerde gdrmezden gelmi§, 
bazi yerlerde dikkate almi§nr. Hallerin bu hususta bir etkisi vardir. Hz. 
Peygamber ayakkabasina bula^an kene kani nedeniyle ayakkahasini 91- 
karmi§tir. Fakat namazi batil olmadigi gibi kildigi namazi da yenile- 
memi§tir. 

Meselenin batini yorumu §udur: Kotii huylarm, bilgisizliklcrin ve 
kotii zanlarm azi ve 9ogu bazi yerlerde birdir. Allah ehlinin bu konuda 
kimi sozleri ve hikayeleri vardir. Zahirde bu meseleler hakkmdaki gorii§ 
ayriliginin aynntilari ise, bulunduklari yere gore degerlendirilir. Qiinkii 
onceki fasiiiarda bunlarin batinda nasil yoramJanacaklari belirtilmi^ti. 
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BAB 

Meninin Hiikmit 

§eriat bilginleri, meni hakkinda gorii§ ayriligina du§mii§tiir: Aca- 
ba temiz midir, necis midir? Bazilarina gore temizken bazilarina gore 
pistir. 

Meselenin batindaki yorumu: Yaratmanin bir kismi dogaldir, bir 
kismi dogal olmayandir. Bu ikisinin arasinda fark vardir. Dilersek bu 
farki dikkate aliriz, dilersek almayiz. <~iinku bize gore, dogal yaratmayla 
dogal olmayan yaratma arasinda bir fark yoktur. (^iinkii ozel yon baki- 
mindan geqeklqen dogal yaratma, Allah ehlince bilinir ve Kuran’da 
agik^a dile gedrilmi^tir. Bu yaratma, takdis mertebesinden ve el- 
Kuddus isminden meydana gelmqtir. Bu ozel yonden olmayan yaratma 
ise, bir §eyin kendi benzerinden meydana gelmesidir, Bu da, yaratma 
alemi ve emir alemi dedigimiz §eydir. 

Yaratilmi§ bir sebep vesilesiyle meydana gelen §eylerin bulundugu 
alem, yaratili§ aiemidir. Yaratilmi§ bir sebep vesilesiyle var olmayan her 
§ey ise, emir aiemine aittir. Hepsi, gercekte, emir aiemidir. §u var ki 
sebepleri alemden kaldirmamiz miimkun degildir. £imkii onlan Allah 
koymu§tur. Allah’in koydugu bir §eyi ise kaldirmanin imkani yoktur. 

§oyle derim: Kendi ncfsiylc Rabbinden perdelenen kimse temiz 
degildir. Meninin £iki§i, genellikle insanin, hatta canlinin biitiin varligi- 
m ku§atan bir haz verir. Boylece ki§i Rabbinden habersiz kalirken bir 
tek kendisinden fikan §eyin hiikmuniin altina girer ki o da menidir. Oy- 
leyse meni temiz degildir. Bu nedenle, ondan dolayi temizlenmemiz 
emredildi. Soz konusu temizlik, bedenin biitiin par^alarini i^eren genel 
temizliktir [yikanma]. i^unkii meni ‘eklemler ile omurgalar arasindan 
9ikar.’ Allah’in dogal yaratili§i onun vesilesiyle ger^eklqtirdigini dikkate 
alan kimse, meninin temizligine hukmeder. Qiinkii meninin hali degi§- 
mi§tir. §oyle ki meni, mesanenin yogunla§tirdigi sikiimif kandir. Kan 
olmaktan $iktigi gibi aym zamanda hiikmii de degi§mi§tir Id hiikmun 
degi§mesi daha yerindedir. Oyleyse meni, bize gore temizdir. §u var ki, 
kendisinden ayri§tiramayacagimiz bir necislik ona bula§irsa, bu durum- 
da, kendisine ili§en necislik nedeniyle meninin de necis oldugu hiikmii- 
nii veririz. Nitekim onun asli ve esasi da kandi. Asli bakimmdan kandan 
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ibaret olan suretini korumu§ olsaydi, pktiginda onun dince necis oldu-. 
gu hukmunii verecektik. 

bAb 

Necisligin Temizlendigi Yer 

Necisligin temizlendigi yerler, Bunlar elbise, beden 

-yiikumiu olanlarin bedenleri- ve mescitlerdir. 

Meselenin batini yorumu §udur: Batini elbiseler, niteliklerdir. 
(Junkii b^tinin clbisesi, onun nitelikleridir. §air imrti’l-Kays Uneyze’ye 
§oyle dcr: 

• I 

Bir huyum seni u.zmu<; ise 

Elbisemi elbisenden sok (ikart 

§air, kalbine giymi§ oldugu sevgi elbisesini kastetmektedir. Allah 
5oyle der: ‘Takva clbisesi daha hayirhdir. Hil Kanaatimce, aradaki durum 
kanitlari nedeniyle bu 4 yet ‘En haytrli yiyecek takvadir ,153 ayetiyle aym 
baglamda yorumlanabilir. Bu iki ayet -burada takva derken kastedilen 
§eyin anlammi iyice kavrarsan- aniam bakimindan birdir. 

Bedenlcr ise, kalpier ve ruhlar demektir, bilesin. Mescider ise, ya- 
karma mekinlaridir. Bu mekanlarin halleri de ilahidir. 

bAb 

Necaset Bu U9 Yerden Neyle Temizlenir 

$eriat bilginieri, temiz ve temizleyiri suyun bu ug yerden necaseti 
giderecegi hususunda gorii§ birligindedir. Bize gore ise, ta§, toprak ve 
sivi gibi necasetin di§ varligim ortadan kaldiran her §ey kullanilabilir. 
Necasetin gbzle goriiliir bir rengi varsa, di§ varligmda rengin silinmesi 
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de dikkate airnir. Bildigimiz ba§ka bir bilgi nedeniyle, goriinur varligi 
kaybolduktan sonra kokunun kalmasi ise dikkate alinmaz. 

Meselenin batini yorumu ,$udur: ‘AUah'tan sakinin, Allah size ogre- 
tir’ 154 , ‘ AUah'tan sakmirsamz, size bir furkan verir ’ 155 gibi ayetierde gecen 
takvanin tiriinu olan biigi, soz konusu u$ yeri temizleyicidir ve [bulu- 
nan necaseti] gidericidir. Bunlar, batini yorumunda, nitelikier, kalpler 
ve haUerdir. Daha once belirttigimiz gibi, bunlar, elbiseler, bedenler ve 
mescitlerdir. 

§eriar bilginleri, ta§in necaseti ‘iki £iki§ yeri’nden [on ve ard] te- 
mizledigi konusunda da hemfikirdir. Bu temizleme, $eriatta ‘isticmar 
[ta§la remizlik]* diye isimlendirilir. Bence, tek tajia yapilirsa ta§la te- 
mizlik ger$ekle§mi§ olmaz. C/inku tek ta§la yapilmasi, ‘isticmarin an- 
lamiyla felifir. [Kelimenin tiiretildigi] ‘cemra’, <joguldur ve <;ogulun 
en azi ikidir. 

Gorii§ birligine varilmi§ meselenin batini yorumu §udur: Allah ta$- 
lar ile kalpler arasinda bir takim durumlarda bir ilifki saptami§tir. Bu 
ili$kinin ifade edildigi yerlerden biri ‘Sonra kalpler katila§ti, onlar tatfar 
gibi, hatta daha da katilastf™ ayetidir. Kasvet ya da kalp katiligi, her ne 
olursa olsun, temizlenilmesi gereken kirlerden biridir. Qiinkii kalp kati- 
ligi, kalp kirlerinden biridir. Bunun bir kismi sorumlu olmayi gerekti- 
rirken bir kismi goz ardi edilir. ‘[Ta$lardan bile katidir, giinku] Ta§larin 
bir kismi par^alamr ve onlardan nehirler gikar .’ 157 Kastedilenler, kalpler- 
den meydana gelen geni§ ve derin bilgilerdir. Bu bilgiler, bilinenlerin 
^ogunlugunu i<jerir. Bu bilgilerin ‘ortaya gikmasi’ ise, farkli bilim dalla- 
rinda ogretim ama^h olarak bilginlerm dillerinde ortaya <;ikmalaridir. 

Ta$larin bir kismindan, ‘pargalandiklannda su fihcir.’ 158 Bunlar, hal- 
lerin baskin geldigi kalplerdir. Boylece, goriiniirde, kalplerin par^alan- 
masi ve i^erdikleri bilgi ol^iisunde mensuplarinin dillerinde bilgiler or¬ 
taya 9_kar, insanlar da o bilgilerden yararlanir. Ta$lann bir kismi da ‘Al¬ 
lah korkusundan yuvarlamr .’ 159 Ta§lara benzeyen kalplerin du§mesi, izze- 
tinden kulluguna inmeleri ve asil bakimmdan sahip olduklari acizlik ve 
eksiklige bakmalaridir. Daha once, suyun soz konusu yerlerdeki 
necisligi temizleyici oldugunu belirtmiftik. [Ta§in temizleyici olmasmin 
sebebine gelirsek] Suyun kaynagi olan ta§larm iki (pkiyyerinden necase- 
ti gidermedeki hiikmii, kendisinden <pkan suyun hiikmii gibidir. 
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Batinda bunun yorumu, sudur. Nitckim [ta§larin eylemi olarak 
zikredilen] korku da, kendisiyle temizlenilen §eylerden biridir. Korku, 
razi olunmu§ ve Allah’tan razi olmalan istenilmi$ Allah’i bilenlerin ozel- 
lilderinden biridir. Allah §oyle buyurur: c AUah'tan anrak bllginle.r kor- 
kar ,m Ba.$ka bir ayette ise ‘Allah onlardan razi o 1 mu§, onlar da AUah'tan 
razi olmu$tur. Bu Rabbinden korkan igintJir’ 161 buyrulur. 

Oyleysc bilgi, dzcllikic de takva duygusunun mcydana gctirdigi 
bilgi temizdir ve temizleyicidir. Ba§ka bilgiler de temiz ve temizleyici 
olsalar bile, i§arct ettigimiz bu bilginin giiciine sahip degillerdir. Oyley- 
sc ta§larin kendisiyle nitelendigi korku, onlari dii$meye ve yuvarlanma- 
ya sevk eden §eydir. Bu ise [batini yorumda], Allah’in verdigi yiiksek- 
likten a§agi inmektir. Kur’an kendilerini du§mek bzelligiyle niteleyince, 
daglardaki talari kastettigini aniadik. Daglar, Allah’in kendileriyle yer- 
yiizuniin sallanmasmi cngelledigi dircklerdir. Allah onlari direk sayinca, 
bu durum, yuksek konumlari nedeniyle kendilerine bir bobiirlenme ge- 
tirdi. Bunun iizerine soz konusu ta§lar, c Bu ahiret yurdudur, onu yeryii- 
zunde buyukluk taslamayan kimselere veririz, son, takva sahiple-rinindir m2 
ayetini duyunca, Allah korkusundan du§mii§lcrdir. Irade de kalplerin 
niteliklerinden biridir. Boylece kalpler -yiikseklikleri Rablerinden kay- 
naklansa bile- yiiksckliklcrindcn a$agi inmi§, Allah korkusundan [a§agi] 
du§mu§tiir. Bunun nedeni, kendisine go9ecckleri ahiret yurdunda na- 
sipsiz kalmaktan endijelenmek ve ^ekinmektir. Burada ahiret yurduyla 
muduluk diyarmi kastetmekteyim. Qiinkii ahirette bedbahtlik ve mutlu- 
luk diyari olmak iizere iki yer vardir. Bu nedenle kalpler, temiz ve te¬ 
mizleyici olmu§tur. 

Ta§larin, iki <fiki§ yerini temizlemeye tahsis edilmesine gelirsek, ‘iki 
9ki§ yen’ derken kati di§ki ile idrann $iktigi yerleri kastetmekteyim. 
Bilmelisin la, Hakkin kalplerde iki tecellisi vardir. Birinci tecelli, yogun- 
lardadir. Soz konusu tecelli, basiret ve hayalin algiladigi surederdeki te- 
cellisidir. Ornek olarak, Hakkin riiyada gdruimesini verebiliriz. Burada 
Hak, duyuyla algilanan suredere benzer bir surette [kendini] gosterir. 
Ku:>kusuz Allah §oyle buyurur: ‘O'nun benzeri yoktur nM Bu bilgi, 
uyurken veva ibadetinde tahayyiil ederken tecelli ettigi surederden biri 
olan bu surede Hakla smirlamayi [yanli§ligmi] kalbinden giderir. 
[Ibadette tahayyiil etmeye donersek] Hz. Peygamber, kendi arzusun- 
dan degil -^iinkii o kendi arzusundan konu$maz- Rabbinden aktardigi 
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bir hadiste §oyle der: ‘Allah'a sanki O'nu goriircesine ibadet et.’ Burada, 
sanki edati gelmiftir. Bu edat, hakikatlerifn bilgisini] verir. 

Hz. Peygamber c Ben gcr^ek bir mummim* diycn birine §oylc de- 
mi§: ‘imamnin hakikati nedir?’ Sahabe, ‘Sanki Rabbimin Ar§’i ortaya 
9ikmi§, ben de ona bakiyorum’ demi§ti. Burada da, sanki vc gorme 
[bakma] kelimeleri zikredilmi§tir. Bu cevap iizerine Hz. Peygambcr 
kendisine ‘Bildin, oyle devain et 5 demi§tir. Boylcce Hz. Pcygamber, sa- 
habenin bilgi sahibi olduguna taniklik etmi§tir. I§te bu diger teccllidir. 
(piinkii hayal recellisi, duyu tecellisinden kar§ila§tirilamayacak ol^iide 
daha latifrir. Bu nedenle, insamn i$ diinyasi gibi, bu tarz tecelli hizla §e- 
kilden §ekle girer. Ahirette ise, insamn di§ yonii boyle olacaktir. Bir ri- 
vayette, cennette bir 9ar§i bulundugu bildirilir. Bu 5ar$ida ali§ veri§ ol- 
maz. Orasi, surederin bulundugu bir yerdir. Kim hangi sureti isterse, o 
surete girer. Bu durum, dunya hayatmda insamn i$ dimyasimn duru- 
muna benzer. 

Ibadet eden insan ibadet ettigi §eyi, gorebilecegi bir surete dbnii§- 
turdiigiinde, adeta onu kalbinden gbziiyle gorebilecegi birinin suretine 
indirmi§rir. Bununla birlikte, bu esnada di§tan bir suret soz konusu de- 
gildir. Nitekim uykuda gerfekle.^en tecellide de durum boyledir. Oyley- 
se bu tahayyiii Hakki sinirladigmda -ki Hakkin kendisiyle sinirlanacagi 
bir siniri olamaz- [ortaya <jikan kirden] temizlenmek, sirurlamalardan 
korkmayi bilmekle ger<jekle§ir. Soz konusu bilgi, daha once beiirttigi- 
miz ta§Lardir [ta§lara ait bilgidir], Oyleyse kalbin temizligi, boyle bir 
benzetme ve smirlamadan korkmak demektir. £iinku Hakkin ‘benzeri 
yoktur. 5 

Ta§larm iki <jiki§ yerini temizledigi hakkmda bilginlerin g6rii§ birli¬ 
gine vardigi dii§iincenin batindaki yorumu budur. Oniar, sozii ge^en 
gorii§ birligine vartlmiy konularin dtjinda, kimi konularda ise gorii§ ay- 
rihgma dii§mu$tur. Bunlar, belirtilen yerlerden necaseti gideren sivi ve 
kati cisimlerdir. Bir kismma gore, temiz oldugu siirede kati ve sivi her 
§ey her yerdeki necaseti temizler. Ben de bu gorii§teyim. Bir kismi ise, 
su ve ta§la temizlenmek gibi gorii^ birligine varilmi§ hususlarm di§mda- 
ki §eylerle temizlenmeyi genel anlamda reddetmi§tir. Daha once su ve 
ta§la temizlenmeyi zikretmi§tik. 
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bAb 

Kemik ve Tezekle Temizlenmck 

§eriat bilginleri, kemik ve tezekle temizlenme hususunda gorii§ ay- 
nligina du§mii$tiir. Bazi bilginler bunu kabul etmezken, bunlardan ba§- 
ka temizleyici maddelerle temizlenmeyi caiz g6rmii§lerdir. Bazi bilgin¬ 
ler, ekmek gibi yenilcbilir-saygin jeyleri istisna saymi§ttr. Bir rivayette 
kemiklerin £ cin karde§lerimizin yemekleri oldugu’ bildirilmi§tir. 

Bazi bilginler ise, kullammi israf sayilabilecek §eylerle temizlenmeyi 
uygun gormemi^tir. Bunlara ornek oiarak, altm ve yakut gibi §eyleri ve- 
rebiliriz. Burada israf diye smirlamalan, yeterli bir a^iklama degildir, Bu 
konuda anla§ilabilir ba$ka bir neden gosterselerdi daha iyi olurdu. Fakat 
bu gibi §eylere bakmak gerekir: Altm sikke haline getirilmi§ ve iizerinde 
Allah’in adi ya da ba§ka bir dilde oldugu i?in Allah’m isimlerindcn biri 
olmasindan endive edilen bilinmeyen bir isim olabilir ya da iizerinde bir 
suret bulunabilir. Bu gibi durumlarda, altm veya yakut oldugu i^in de- 
gil, boyle bir nedenle kendisiyle temizlenmektcn sakmilir. 

Bazi bilginler ise, temizlenmenin sadece ta§larla olacagi goru§iinT 
dedir. Bazi bilginler, tezekle temizlenmeyi mekruh saysalar bile, kemik- 
le temizlenmeyi caiz gormii§tiir. Bir kismi ise, temiz ya da pis her §eyle 
on ve arka 9iki§ yerlerinin temizlenebiiecegi g6rii§undedir. Bu gorii§ 
sadece Taberi’ye aittir. 

VASIL 

Meselenin Batini Yorumu 

Kotii huylardan ve bilgisizliklerden her neyle temizlenmek miim- 
kun ise necaseti gidermek ve temizlemek 19m o §eyin kullammi caizdir. 
Ornek oiarak, iyi bir huyu veya kotii huyu, konusunun degeri nedeniyle 
degerli bir bilgiyi veya bulundugu mahalli temizlemekten ba§ka etkisi 
olmayan [degerli olmayan] ba§ka bir bilgiyi verebiliriz. I§te Taberi’nin 
gogunluktan ayriUp tek kaldigi gorii§ boyle yorumlanabilir. 
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Bazi insanlar ise, temizlemede remizleneni degil temizleyeni dikka- 
re ahp 5eriara ve onun bu ^er^evedc aynntilandirdigi §evlere uyabiiir. 
Boyle bir insan, Allah’in dini hakkindaki kavrayifi bl^iisunce $ari’nin 
[maksadim anlamasina] gore hareket etmi$ demektir. C^iinkii Allah’tan 
aulamada insanlarin yaratili§lan farkli farklidir. Bu husus, i^tihadin ger- 
geldes.ne yeridir. Boyle bir insana gore necaset, gu$lii bir kanaatle 
§ari’nin kasti olduguna inandigi §eyle temizlenir. En uygunu budur. Bu 
durum, zahirde ve bacindaki hukiimierde e§it olciide sirayet eder. Bunu 
ayrintilandirmak gereksizdir. 

BAB 

Necaset Nasil Temizlenir 

Bunlar, yikama, meshetmek, su serpmek ve dokmektir. Kastedilen 
§ey, suyu necaset iizerme dokmektir. Nitekim bir rivavette §u aktarihr: 
Bir bedevi, mescide ldrarim yapmif. insanlar kendisine bagirmi^lar. Hz. 
Peygamber ise ‘Adami birakin!’ demiy Adam idrarim yapinca, Hz. 
Peygamber bir kova .su getirilmesini ve idrarin iizerine dokulmesini em- 
retmi.y’ Bu durum, yikanma veya meshetmek veya su serpmek diye 
isimlendirilemeyecek bir cylemdir. Bu nedcnlc [tcmizleme tarzlarma] 
dokmeyi dc ekledik. Bilginler ise, bu lafzi kullanmamif ve onu yikama- 
nin bir turn saynu§lardir. Boylece dokmek yerine yikamak lafzini kul- 
lanmakla yetinmi§lerdir. Biz ise, bu durumu ‘dokmek’ lafziyla ayik^a be- 
lirtmenin dalia uygun dldugunu gordiik. Qiinku ravi, [hadiste eylemi] 
yikamak diye isimlendirmemi§, dokmek lafziyla zikretmi$tir. 

Bilmelisin ki, temizlik tarzlarinm dercccleni§indcki bu farldilik, 
Muhammcd iimmetine bir kolaylxk olsun diye, necasetlerdeki degi§me- 
den kaynaldamr. Ama^, necasetin belirli ya da belirsiz (mevhum, sanal, 
muhayyel) varhgini ortadan kaldirmaktir. [Batini yorumuyla] Vchim ya 
da goz ne ile bu niteliklerden temizlenirse, o §ey temizlikte kullanilir. 
Temizleyicilcrdcn daha genel olamn kullamtm, ozel olanm kullanimmi 
iycrir. Bu nedenlc, anlayabildiyscn, ozel olamn kullammi gereksizleyir. 
Daha genel olana yikanmayi ornek verebiliriz. Qunkii yikanma, daha 
geneldir ve diger §eyleri gereksiz hale getirir. §ari ise, [temizlemek iyin] 
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dokmu-j, yikami§, mesh etmi§ ve su scrprm§tir. Serpmek, yaymak de- 
mektir. Bdtiin bunlar hakkinda bir takim rivayetler vardir lei, onlarin ele 
almacagi yer fiiah kitaplandir. 


VASIL 

Bu Konuda Batini Yorum 

Konu kotii huylar ise, kendisini kuilandigimizda biitvin kotii huylan 
giderecek bir nitelik buldugumuzda, onu kullaniriz. Bu durumda soz ko- 
nusu nitelik, somut ya da mevhum varligiyla necasederi ortadan kaldiran 
tiim nitelilderi ku§atan yikanmaya benzer. Bu tarzin kullanimi, daha uy- 
gun ve daha kolaydir. Bunu kullanmak miimkiin olmazsa, her bir kotii 
huya ve onun variigim ortadan kaldiracak nitelige bakip -ba§kasiru degil- 
sadece onun ilgiii oldugu kotii huyu gidermek i^in kullanmak gerekir. Bu 
meseledeki baglavici a^iklama budur. 

Temizleyiciler hususunda meshetmek, su serpmek ve bunlann sayi- 
si hakkinda pek 90k gorii§ ayrihgi vardir ki, onlann ele almacagi yer bu- 
rasi degildir. Allah omiir verir ve nasip ederse, §er’i hiikiimlerin [batini] 
yorumlari hakkinda bir kitap yazmak niyetindeyim. O kitapta iki yon- 
temi uzla§tirmak i^in, biitiin tar2lariyla ibadetlerin hiikumlerini, bilgin- 
lerin gorii§ ayriliklarmi zikredecegiz ve iki yaratili^ta ve iki surette, ba§- 
ka bir ifadeyle zahirde ve batanda §eriatm [gozettigi] hikmetini ortaya 
koyacagiz. Boylece kitap, zahir ehlini [filoh^ilar] ile nispederi ve o^iile- 
ri ara§tiran batini yorumu benimseyenleri uzla§tiran bir kitap olur. Yar- 
dimci Allah’tir. O’ndan ba$ka Rab yoktur. 


bAb 


Istinca ve Tuvalete Girme Adabi 


Bu konuda pek 90k rivayet ve emir vardir. Omek olarak, sag elle 
istinca [etmeyle ilgiii yasaklama] veya kiifiik abdestte cinsel organi sag 
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die tutmamak, ihtiyaci giderirken konu§mamak ve tuvalete girerken Al- 
lah’a sigmmayi dile getircn rivayederi verebiliriz. Bunlar olduk^a fazia- 
dir. Bazi biiginlere gore, biitiin bu rivayeder mendup olarak yorumla- 
nabilir [rivayederdir]. Fakihlcnn ^ogunlugu boyle dii§iinur. 

Meseienin batmdaki yorumuna gelirsek, biitiin bunlar zorunludur. 
Hakkin emideri soz konusu oldugunda batmdaki hiikiim, zahirdeki 
hiikiim gibi degildir. Allah insamn sadece kalbine bakar. Bu nedenle 
kulun kalbini siirekli temiz tutmasi bir zorunluluktur, Kalp, Allah’m 
kulda baktigi yerdir. §eriat ise, insamn di§ma bakar ve diinya yurdunda, 
yiikitmliiliik aleminde insamn batinina degil, di§mi ve zahirini dikkate 
alir. Ahirette ise bunun tersi ger^ekle^ecektir. Orada ‘sirlar ortaya <pkar.’ 
Bununla birliktc §eriat, diinya hayatmdayken de belirli-ozd fiillcrde in- 
sanrn i^ini ve batinun dikkate alir. Bu fiillcrin bir kismini §eriat farz 
kilmi§, bir kismini ise te§vik etmi§tir; bir kismi ise §eriatin yapilmasi vc- 
ya yapilmamasi arasinda serbest biraktigi davrani§lardir. Ba§ka bir a$i- 
dan, §eriat bu fiillerin bir kisminm yapilmasmt yasaklami§, bir kismmin 
yapilmasmi ise kerih saymi§tir. Yapilmamasi sbz konusu olan fiillerde 
de aym taksim ge^erlidir. 

§eriat bilginleri, bu adaplar arasinda, buyiik-kii^iik abdesti yapar- 
ken kibleye donmekle sirt ^evirmede goru§ ayriligina dii§mu§tiir. Bu 
noktada ii$ gorii§ ilcri siirulmu§tur: Bir kismma gore, nerede olursa ol- 
sun, buyuk-ku^iik abdestini bozan kimsenin kibleye donmesi caiz de¬ 
gildir. Bir kismma gore ise, genel anlamda kibleye donmek caizdir. Be- 
nim g6rii§iim dc budur. Fakat kibleye donmemek, daha iistiin ve fazi- 
letlidir. Bir kismma gore ise, bina edilmi§ tuvalederde kibleye donmek 
caizken bo§ alanlarda kibleye donmek caiz degildir. Her gdriif sahibi- 
nin dayandigi bir kaniti vardir ki §eriat bilginleri kendi kitaplarinda bu 
hususlari zikretmi$tir. 


VASIL 

Mcscleriin Batini Yorumu 

Hz. Peygamber, Allah’in namaz kilan mtiminin kiblesinde bulun- 
dugunu ve namaz esnasinda kulun Rabbiyle yiizyiize (kar§i kar§iya) 
gcldigini bildirdi. Kimi bilginler, ‘Allah'in bulunmasi’nm nispet edildigi 
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kiblenin, bilinen kible oldugunu anlami§ken [bazi bilginler ise] bu 
bulunmakhgin kulun namazi esnasinda kibleye nispet edildigim anla- 
miftir. Kiblenin bu nispet oldugunu anlayan kimseler, saygisizlik anla- 
mina gelecegi igin, ihtiyag giderirken kibleye donmeyi caiz gormez. 
Kastedilenin namaz kilanin hali oldugunu anlayanlar ise, ihtiyag gide¬ 
rirken kibleye donmeyi caiz saymi$nr. (JXinku ihtiyacini gideren insan, 
bilinen tarziyla namaz kilan insan degildir [ki Rabbi kar§ismda bulun- 
mu§ olsun]. 

Namaz in ruhunu -ki o siirekli olarak Allah kar§isinda huzur ve bi- 
ling sahibi olmak ve O’na yakarmakor- dikkate alan kimselerin biitvin 
davrani§lari namaz olur. Ciinkii boyle bir insan higbir zaman namazin 
ruhundan ayrilmaz. Bunlar, siirekli olarak Allah kar§isuida huzur ve bi- 
ling sahibi olan kimselerdir. ‘Onlar ki namazlarmda sureklidir\er HM ayeti- 
nin i§ari yorumunda bunlara i§aret edilir. Baska hallerde degil de sadece 
ihtiyag giderirken Allah kar§isinda oldugu fikri aklma gelen kimseye ge- 
len dii§iince ise, §eytani bir dii§iincedir. Boyle bir dufiinceye bel bagla- 
namaz. Boyle bir durumdaki insan, bize gore, zorunlu olarak kibleye 
yonelmekten sakinmahdir. (^unkii aklma gelen du§iince ‘§eytamn ame- 
lidir.’ Bize ise, ‘0, $eyiarun ameli olan bir pisliktir, ondan sakmin >,6S ayetin- 
de §eytanin amelinden uzak durmak ve sakmmak emredildi. 

Bazi bilginlerin ise, agik alanlarda degil, bina edilmi5 mvaletlerde 
kibleye donmeyi kabul ettiklerini belirtmi§tik. ^iinkii bina edilmi$ tuva- 
letler ve binalar, [batini yorumda] toplanmi§kk ve biitiinluk haline i§a- 
ret eder. Boyleiikle bii hal, ilahi isimlerin butunliigiine benzer. Her §ey, 
akledilir hale gelmesini saglayan ilShi bir hakikat ile irtibatlidir. C^unkii 
madum [yok olan], tcnzihle irtibathdir. Ejolayisiyla, bu hal sahibi [irti- 
batli oldugu] soz ko'nusu hakikat yoniinden Rabbini mii§ahede etmek- 
ten yoksun kalmaz. (piinkii bina ve yapi buna kamttir. Boyleiikle insa- 
nm kibleye donmesi ve bulundugu mertebenin hiikmiine gore [dav- 
ranmasi] caiz olur. 

Bo§ alanlar ise, [batinda] insanin tek ba§ina oldugu durumdur. 
Dolayisiyia insanin ihtiyacim giderirken kibleye donmemesi igin bir en- 
geli yoktur. Bu ncdenlc insan, §ari’niri soziine hiirmetin geregi olarak 
saygih davranir ve kibleye donmez. Qiinkii bo§ alanda -kendi segimin- 
den ba§ka- ilahi hakikati gormekten smirlayacak higbir hal yoktur. Ko- 
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leye [kul] ise, efendisinin kar§isinda sc^im sahibi olmak yara§maz. Allah 
§oyle buyurur: ‘Rabbin diledigini yaratir ve secer. iM O’nun segtigi §cylcr- 
den biri de yapilar vc binalardir. ‘Onlann secimleri yoktur .’" 7 Ba§ka bir 
ifadeyle, Hakkin kcndiicri i<;in se^medigi bir §cyi kcndileri se^emezler. 
Dolayisivla onlar, se^me imkanma sahip degillerdir. Bilakis onlar, dincc 
belirlenmi§ smirlarda dururlar. Qunku yasayi koyan, Allah’tir. insan, ih- 
tiya9 giderirken kibleye yiiziinu vcya sirani donmeyi onaylayan veya ya- 
saklayan biitiin rivayederi bu baki§ ayrsiyla degerlendirmelidir. 

Bovlece temizligin boliimlerinde ilkelerin yerini alacak hususlari 
zikrettik. Temizliklerle ilgili toparlayici soziimiiz §u olabilir: Anlami 
aklcdilir olan ^cylcrden temizlenmek, cedelci veya burhani [viicudi] ka- 
nitiardan pisligi giderecek her §eyle yapihr. Qiinku amay, temizleyen §ey 
temizlenen yere ba§ka bir pislik birakmadigi siirece, neyle temizlenecegi 
degil, pisligin giderilmcsidir. Tcmizlcme araci ba§ka bir pislik birakirsa, 
soz konusu yer temizlcnmi§ sayilmaz. 

Anlami bilinmeyen §eylerin temizlenmesi ise, Allah’m veya pev- 
gambcrinin bu konuda belirledigi §eylere baglidir. Boylece, onlann be- 
lirledigi §evlerle pislik temizlenir. Hak dilcrsc bunun anlamini ve [te¬ 
mizlenen §eyle] ili§kisini sana bildirir. Allah bu ili§kiyi sana bildirirse, 
senin i^in temizlcnmck, kesinlc§mi$ bir bilgiden meydana gelir. Boyle 
olmazsa, yapilan §ey kulluk diye isimlcndirilir. Biitiin sorumluiukiarda 
gegerli olan sebep budur. Ba§ka bir ifadeyle kulluk, biitiin yukiimiiiliik- 
leri ortaya yikaran birlc§tirici ncdcndir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogruyo- 
1 a ulujtinr.’ 168 

Otuz dordiincii kisim sona erdi. Bununla kitabrn behind sifr’i de 
bitti. Bunu otuz behind kisim takip edecektir. Bu boliim, namazin siria- 
riyla ilgili altmi§ dokuzuncu boliimdur. 



ALTINCI SiFR 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NIN] 
OTUZ BE§iNCI KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 


ALTMI§ DOKUZUNCU BOLUM 

Namazin Sirlannm Bilinmesi 

Nice namaz kilamn namazmdan yoktur payi 
Mihrabi gormek, yorulmak ve cefadan gayri. 

Kimisi vardir.farzya da nafile bile krisa 
Datma kar$ilikh konu$ma halindedir. 

Nasd almaz ki! Hakkm sirri, onun imamidtr! 

Cemaat bile olsa, hif ku$kusuz, ula$mi$tir menzile. 

Namazda (ba$ka eylemleri) yasaklayan, getirilen tekbirdir 
Oyoksa, kifinin (fiillerde) serbest kalmasiya da uzak durmast birdir 

Namazi sona erdiren ise, (imama) tabi isen (yamndakine) selamdir. 
Ciinku namaz falan ‘isra gecesinde’ yiice (mertebeden) doner . 

Bu iki makam arasinda bulunmaz bir gaye 
Gaybm sirlari ise hissedilmez ve gorulmez. 

Namaz vahtinden uyuyan varya! 

Vaktin biricigi, tehi ve kutbudur, o istiva etmi$tir. 

Namazda unutma ve gaflet helal kihndt 

Rahman insana hatirlattiginda, unuttugunu telafi eder 
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Bir yere gitmek iizere binekli ise 

Farz namazinm yarisi eksiltilir (yolcu namazi) 

Sabah namaziyla ak$am namazi ise ba$ka! 

Qinfeu sabah ve ak$am vaktinde gizli bir sir vardir 

Tekligi nedeniyle, yiice qifti muhajaza et ki 
Ilk $amhmn elde ettigini elde edesm! 

Yalmz kilrnak ile cemaatle kilmak arasinda yirmi yedi (derece) vardir 
Namaz kilan, Tuva’da (mukaddcs vadi) buiunursa. 

Bayram namazmi sakin unuima, onun namazmda bulun 
Aydmlatici giinef dogup yitkseldiginde. 

Curna narnazina giderken aceleyleyola koyul 
Yiice yari$ta yari$anlardan olursun 

Iki aydinhk cismin (gune§ ve ay) tutulmasi gergekte 
Eyyigit! Ne/sinin varligmm oniinde perde qlmasidir 

Yagmur duasma qikan ki$i elbisesini ters qevirir 
Seni hasta eden halleri begenilenlerle degi$tir 

1 $te istenilen ihlash ibadetler bunlardir 

Insan if in f aba gosterdiginden ba$ha bir $eyyoktur. 

Allah, Ruhu’l-kuds ile sana yardim etsin, bilmelisin Id, ‘salat 5 keli- 
mesi, ii<; ki§iye tamlama yapilirken iki anlamla da dordiincii bir ki§iye 
tamlama yapilir. Birincisi gcnel, ikincisi. ise gcnel olmayan [ozcl] an- 
lamdadir. Salat, Halcka genel anlamiyla tamlama yapilir. Genel anlamda 
salat, rahmet ve merhamet etmek demektir. Allah, kendisini er-Rahim 
diye nitekdigi gibi kullarmi da oniinla nitclemi§ ve erhamu’r-rahimin, 
‘merhametlilerin en merhametiisi’ dcmi§tir. Hz. Pcygamber §oyle buyu- 
rur: ‘Allah merhamedi kullarina merhamet eder.’ Allah §oyle buyurur: 
c O size saldt eder VM Allah kendisini ‘yusalii’, yani salat edici olmalda ni- 
teledi. Allah, karanhklardan i$iga ^lkarmakla size merhamet eder. Ba§ka 
bir ifadeyle, sapkinlikran hidayete, bedbahtliktan mutluluga ^lkarmakla 
size merhamet eder. 
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Salat, miiminler i^in dua etmek, merhamet vc magfirct dileme an- 
lamiyla melcklerc tamlama yapilir. Allah §oylc buyurur: ‘ Allah ve melek- 
leri size saldt eder .'" 70 Meleklerin salat ctmcsi, zikrettigimiz §eydir. Allah 
melekler hakkmda §oyle buyurdu: ‘Onlar imati edenleri^in bagi$lanma di- 
ler’ m §oyle dcrlcr: ‘Tovbe edip setiin yoluna uyctnlan bagi$la ve otilari ce- 
hetinem azabindan korud 173 Ba§ka bir ayette ise, t onlari giinahlardan ko- 
ru’ 173 dcdildcri bildirilir. Allah’im! Hakkimizda mclcklcrin salih duasini 
kabul eyle! 

Salat, insanlara rahmet, dua ve -daha sonra zikredecegimiz iizere- 
dince bilinen ozel fiiller anlaminda izafe edilir. Boylece insanhk, salat 
denilen §eyin bu mertebesini kendinde toplar. Allah bize emrederken 
§ovle der: 'Salat 1 yerine getirin (ikame) n? * Salat melek, insan, hayvan, 
bitki, maden vb. gibi Allah’tan ba§ka buttin yaratiklarm her birine, 
kendisine farz kilindigi ve belirlendigi iizere izafe edilir. Allah §oyle bu¬ 
yurur.' ‘Goklerde ve yerde bulunan her $eyin ve ku$larm Allah' 1 tesbih ettigi- 
ni gormez misin? Hepsi kendi salatmi ve tesbihini bilmi§tir .’ 175 Boylece Al¬ 
lah, salad her §eye izafe etmi§tir. Tesbih, sozliik anlanuyla salat demek- 
tir. 

Abdullah b. Omer -ki bir Arap idi- yolculukta nafile namaz kil-. 
mazdi. Bunun sebebi sorulimca $oyle yamt vermi$: Tesbih ettigimde 
tamamlamij oldum.’ Allah $oyle buyurur: ‘Yedi gohler, yer ve onlarda bu- 
lunanlar Allah'i tesbih eder Her §ey O'nun dvgusiinu tesbih eder .’ 176 Ke§if 
sahibi olan ve bizim gormedigimizi goren Hz. Muhammed’e hi tap 
ederken §oyle buyurur: ‘Goklerde ve yerde olan her $eyin: gune^in, ayin, 
yildizlarin, daglarm, aga^larin ve hayvanlarm Allah’a secde ettigini gormez 
misin ?’ 177 Burada Abdullah b. Omer’in -Allah ondan razi olsun- derin 
anlayifina dikkat ediniz! O, yolculukta namazm yansinm du§uriilmesiy- 
le kulunun vazifesini hafifletmek istedigini anladigmda, Hakkm bu ko- 
nudaki maksadina uyarak, nafile namaz kilmayi uygun gormemiftir. I§- 
te bu, ruhsal bir anlayi§tir. 

Yolculukta nafile kilan kimse ise, Allah’in maksadimn namazi dii- 
§iirmek degil, farzi dii§urmek oldugunu kabul etmi§ kimsedir. Yolcu 
farzi tam kilsaydi, bu durumda onun farzi iki rekat, diger kildigi ise, na- 
file olurdu. (^vinkii Allah, peygamberinin diliyle, yolcuya ancak iki rekat 
farz kilmi$tir. Yolculukta nafile kilan ki§i kendisinden sadece farz ibade- 
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tin dii§uruldiigunu kabui edince, yolculukta nafile kilmi§tir. ‘Hz. Pey- 
gamber, binek iizerinde yolculukta riafile namaz kilardi.’ Boylece bu 
g6rii$ii benimseyen insan, yolcudan du§urulmek istenen namaztn farz 
namaz oldugunu anlami§, yolculukta nafile namaz kilarken de Hz. Pey- 
gambcr’c uymugtur. C^iinku Allah bize, ‘sizin if in Allah'm peygamberinde 
en guzel ornek vardir’ 17 * buyurur. 

Farz ve nafile ile farziar arasinda bulunan miiekked siinnetler ola¬ 
rak, namazlar sekiz tane oldugu gibi insanrn sorumlu organlari da sekiz 
tanedir. <^unku sifatlar diye ifade edilen nispetleriyle beraber zat sekiz 
olur. Bunlar zat, hayat, ilim, irade, kelam, kudret, i§itmek ve gormektir. 
Sorumlu insan canli, bilen, dileyen, konu§an, gii^ yctiren, duyan ve gb- 
ren bir zattir. Sorumlu uzuvlar, ba§ka bir ifadeyle insanin kendileriyle 
yapmak veya yapmamalda sorumlu oldugu organlar da sekizdir: Kulak, 
goz, dil, el, mide, cinsel organ, ayak ve kalp. Yapilmalari farz ve 
miiekked siinnet olarak tespit edilmi.5 sekiz namaz §unlardir: Be§ vakit 
namaz, gecede vitir namazi, Cuma namazi, bayram namazlari, kiisuf 
namazi [gunc§ ve ay tutulmasinda kilinan namaz], .yagmur duasi nama¬ 
zi, istihare ve cenazc namazi. 

Hz. Peygamber’e salat getirmek duaya dahildir. Qinkii Hz. Pey- 
gamber, ona nasil salat edecegimizi, ba§ka bir ifadeyle nasil dua edece- 
gimizi bize ogretmifjtir. Bu meyanda, vesile ve oviilmu§ makam’a ula§- 
masi 19m kendisine dua etmemizi emretti. Allah izin verirse, bu boltim- 
de §artlanyla tamamlanmi§ olarak biitun bu namazlarm bolumlerini 
zikredecegiz. Ayrintilann ifcriklerine ise girmeyecegiz. ^iinkii boyle 
yapmak konuyu uzatir. Biz, sadece temizlik bahsinde aijikladigimiz gi¬ 
bi, ana konular yerine gcfcn boliimlcri zikretmek istiyoruz. 

Hz. Peygamberden gelen giivenilir bir rivayete gore namaz, Is- 
lam’in dayandigi esaslarm ikincisidir. Hz. Peygamber §oyle buyurur: 
‘Islam be§ §ey iizerine kurulmu^tur: Allah’tan ba§ka ilah olmadigina ta- 
mldik etmek, namaz kilmak, zeidt vermek, 01019 tutmak ve hacca git- 
mek.’ Sahabe buradaki baglacin [ve] ^erdigi ihtimalle, peygamberin si- 
ralamayi gbzettigini anlami§tir. Bu nedenle, hadisi ‘hac ve 0019 tutmak’ 
§cklindc rivayct edenler oldugunda, meseleyi bilen sahabe buna tepki 
gbstcrmi§ ve ‘0019 tutmak ve hacca gitmek’ diye diizeltip orucu once- 
lemi§tir. Boylece Hz. Peygamberin siralamayi ama9h yaptigini ve ken- 
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disinden ancak telaffuz ettigi §eyi aktarmamiza dilckat ^ektigini anladik. 
(^iinkii bazi alimler, Hz. Peygamberin soyledigi hadisi aniam yoluyla 
aktannayi caiz gormu§tur. 

O haldc namaz (salat), Islam’in dayandigi csaslar i^inde ikincidir vc 
yan§ta ikinci gelcn anlamindaki musalli kelimesinden tiirctilmi§tir. ‘Mu- 
salli’ yari§ta ondekini takip cdcn demektir. Dinin ilkelcrinde ondc giden 
kclime-i §ehadct, ikinci ise namazdir. Allah, zekati namazdan sonra zik- 
retmi§tir. Qiinkii zekat temizlcnme, arinma demektir. Boylece zekat 
namaza uygun olmu$tur. Qiinkii Allah namazi ancak tcmiz ikcn kabul 
cdcr. Zekat, mallann armdinlmasidir. Allah §oyle buyurur: ‘Onu arindi- 
ran, kurtulu$a ermi}tir . ,i79 Kastedilen, Allah’in yaratili§im diizenledigi 
nefistir. Allah, nefsi Allah’in emirlerine baglanmakla temizleyenlerin 
kurtulu§a erecegini kastetmektedir. Namazin §ardarindan biri ise, elbi- 
senin, bedenin ve namazin kilmacagi herhangi bir yerin ya da seccade- 
nin temizlenmesidir. §ari, zekattan sonra ise orucu zikrctmi§tir. (^iinku 
Allah, Ramazan orucu tamamlandigmda fitir zekatmi [fitra] farz kil- 
mi§tir. Boylece geride sadece hac kalmi§tir. 

Ku§kusuz tevhit §ehadetini ve namazm sihhat §arti olan namaz te- 
mizligini zikrettik. §imdi ise, Allah izin verirse, bu boliimde de namazi 
zikredecegiz. Once farz namaz ve onun ayrilmaz ozelligi olan gerekler, 
§ardar; fiil ve sozlerindeki kurallari zikredecegiz. Bundan sonra ise, hal- 
lerin gerektirdigi namazlan zikredecegiz. 

Destek ve yardimi, sadece Allah’tan bekleriz! 


FASIL 

Vakitler 

Vakitlerden soz ederken sadece namaz vakitierini degil, ister ibade- 
te ait olsun ister ibadet di§i olsun, valcit olmasi bakimindan vakti kaste- 
diyorum. Sana vaktin anlammi ve yorumunu a^ikladigimizda ibadetler 
iyin bclirlenmi§ vakiderden soz etmeye ba§layacagiz. §oyle deriz: 

Vakit, belirlenen §eyin -ki varsayim ve takdir etmek demektir- var- 
ligmi kabul etmeyen bir durumdaki belirlemeden ibarettir. Kiire §ek- 
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linde bir ba^langig ya da orta ya da son takdir eder ve varsayariz. O ise, 
kendiliginde ve hakikatinde, bilfiil ilk olma ya orta ya da son olma du- 
rumunu kabnl ecmez. Boylece onun hakkinda kabul ettigimiz $eyi, bir 
varsayim ve takdir olarak kabul ederiz. 

O halde vakit, ba^langicinda Allah’in kendisini yarattigi gibi daire- 
sel olmasi nedeniyle zamanda takdir edilmi§ bir varsayim demektir. Bu 
yonuyle zaman, kurclcr gibidir. Hz. Peygamber §oyle buyurur; ‘Zaman 
Allah’m kendisini yarattigi ilk haline dondii.’ Bu hadiste Hz. Peygam¬ 
ber, Allah’in zamani dairesel (daire pklinde) yarattigini belirtmi$tir. 
Vakider ise zamanda takdir edilmipir. 

Allah, Adas Felegini yaratip Felek dondiigiinde, giin ortaya $ik- 
mami§ ve varhgi zuhur etmemipir. Bu durumda o, testide bulunmaz- 
dan once nehirde bulunan testi suyu gibiydi. Allah o felekte on iki var 
sayimsal yer belirieyip takdir edince, onlari o felekteki burglar diye isim- 
lendirdi. Allali §oyle buyurur: ‘Goge yemin olsun ki ,tH " Gok (sema) de- 
nilmesinin nedeni, onun yukanmizda olmasidir. c Burclar sahibi goge.’ 181 
Burglar, soz konusu belirlenmi§ ve varsayilmi§ §eylerdir. Bir §ahis durur 
ve iizerinde bu felek doner. Bu §ahista soz konusu varsayimlan kendile- 
rindeki bazi belirtilerle gorebilecegi bir goz yaratilmi§ur. Boylelikle, o 
§ahista bu alameder sayesinde bu var sayimlarin [Felekte tespit edilmi§ 
burglar] bir kismi digerlerinden ayn§ir; soz konusu alameder, burglars 
delil olarak yaratilmi§ti. Boylece .phis, goziinii onlardan bir varsayim 
[noktasina], yani alamete diker. Sonra Felek, bakan ki§inin gozunii dik- 
tigi bu varsayilmi§ alametle doner ve ki§iden gizlenir. O ise, alamet 
kendisine gelinceye kadar bulundugu yerde durur. Boylece, felege gore 
degil, bakana gore, Felck’in bir donii§ tamamladigi anlaphr. Ipe bu 
dbniipi, giin diye isimlendirdik. 

Sonra Allah, yedi gogiin dordiincusiinde Arapga’da §ems [giine§] 
diye isimlendirilcn biiyiik cisimli (cirm), aydinlik bir yildiz yaratti. Fe¬ 
lek, ki§inin bulundugu yeryiizii perdesinin ardmdan, giine§ vasitasiyla 
bakan ki§iye dogar. Dogdugu yer mepik [dogu, dogum yeri], dogu§ 
§uruk diye isimlendirilir. (pinkii bu aydinlik yildiz oradan dogmu§ ve 
bakan ki.$inin iginde bulundugu havayi onunla aydinlatimpir. Felege 
bakan ki§i, kendisine yaklapncaya kadar, o yildizm hareketini gdziiyle 
takip eder. Bu yakla§ma, istiva [tepe noktasmda bulunma] diye isim- 
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Lcndirilir. Sonra, yildiz istiva fizgisindcn a§agi inmeye ba§lar. Bu inmc, 
daha once belirttigimiz gibi, gunqc gore degil, bakan ki§iye gore saga 
dogru ini§tir. Bakan ki§inin goziinde giine§in istiva noktasindan ilk ay- 
rili§i, ‘zeval’ (kaybolu§u) ve ‘diiluk’ (bati§i) diye isinilendirilir. 

Giine§in cismi kayboluncaya kadar insan goziiyle onu takip eder. 
Gune§in gozden kaybolmasi ban§, goziin giinc§in kaybolup havanin ka- 
rardigini gordugu yer ise, magrip, vani batidir. Giine§in dogu§undan ba- 
d§ina kadar havanin aydinlanma surest, kendisinde i§ik yayildigi i^in 
nehar, yani gundiiz diye isimlendirilir. 'Nehar nehr kelimesinden tiiretil 
mi§tir. Nehr, suyun aktigi yatagindaki yayilmasi demektir. Boylece giine§ 
diye isimlendirilen yildiz dogu denilen yerden yeniden doguncaya kadar, 
bakan ki§i karanhkta kalir. Soz konusu yer, giinqin bir onceki giin dog- 
dugu yere bitt§ik ba§ka bir yerdir ki, o derece diye isimlendirilir. 

Gune§in banmindan dognmuna kadar gegen karanlik sure, gece di¬ 
ye isimlendirilir. O halde gun, gece ve gunduzun toplamidir. Her giin 
bu yildizin dogdugu yerler ise, dereceler diye isimlendirilir. 

Sonra, giinc§ denilen bu aydmlik yildizin ku§atici felckte takdir 
edilmi§ ve varsayilmi§ noktalarda derece derece yer degi§tirdigi goriiliir. 
Boylece bir taknn dogu§lan kat eder ki, bunlar giinlcr diye isimlendiri¬ 
lir. Giinq bu varsayim noktalarindan birini kat etmeyi tamamladiginda 
ba$ka bir noktayi kat ctmcyc ba§lar. Ta ki, on iki buicu kat eder. Sonra, 
bu bunjlari kat etmek igin ba§ka bir donii§e ba§lar. Boylece her varsa¬ 
yim noktasinm kat edilmcsinin ba§langici ile bitimi, ay diye isimlendiri- 
lirken; biitiinun kat edilmesi sene diye isimlendirilir. 

Ey karde§im! Gece, gundiiz, ay, senenin vakider diye ifade edilen 
bu §eyler oldugu ve vakiderin saader ve daha kii^iik birimlere kadar in- 
digi sana apklanmi^ oldu. Biitiin bunlann di§ta bir varligi yoktur, onlar 
bir takim nispet ve izafederden ibarettir. Var olan ise, vakit ve zaman 
degil, felek ve yildizin kendisidir. Bunlar, yani vakider ise, felekte takdir 
edilmi§ §eylerdir. Zamanin bu vakiderin varsayildigi mevhum bir §cy 
oldugu da a^iklanmi§ oldu. O halde vakit, var olan bir §eyde -ki o felek- 
tir- mevhum bir varsayimdir. Yildiz [giinq] ise, o felegin ve yildizin 
hareketini varligi olmayan ve zaman denilen mevhum bir §cy i<jindc 
varsaydan bir takdirie kat eder. 
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O halde, AUah’in bu felegin alnna gircn mekanli varhklar i^in zarf 
yaptigi zamamn hakikatini sana a<pklami§ oldum. Soz konusu felekte 
vakirlcr bciirlenir ve tayin edilir. Boylece *§oyle yaratildi ve falan vakirrc 
ortaya <pkti’ denilir. Allah §oyle buyurur: ‘Senelerin hesabim ogrenin diye, 
her $eyi ayrintisiyla acikladik.’ m Kendisinden ba§ka ilah bulunmayani 
tenzih ederim! 

Zamamn vc vaktin anlamini ogrcndiktcn sonra, onu czcli ogrcn- 
medc dikkate almalism. Ba§ka bir ifadcyle, zamamn bilgisinden ezelin 
bilgisinc ge^meli ve intikal etmelisin. Ezel, Allah’i niteledigin ve adeta 
O’nun adina zaman saydigin §eydir. Simrli ve yaratilmi§ bir varlik ol- 
dugun halde, senin i^in zaman, bu nispede di§ca ger^ekligi olmayan go- 
reli bir durum olduguna gore,‘Allah czelde konu§tu\ ‘Ezelde buyurdu 
ki’, ‘ezelinde §unu takdir etti’ gibi senin veya ba§kasmm ifadelerinde 
ezel, Allah’in varligi ifin bir simr olmaktan kat be kat uzaktir. Senin 
hakkinda zamamn uzadigi vehmedildigi gibi, Allah hakkinda da ezelin 
uzadigi vehmedilir. Halbuki boyle bir dii§unce, aklrn ve dogru dii§un- 
cenin yargisi degil, vehim giicuniin yargisidir. 

(^iinkii ezel lafzinm anlami, Allah hakkinda ba§langicm olmasim 
reddetmektir. Ba§ka bir ifadeyle, O’nun varligmin ba§langici yoktur. Bi- 
lakis O, ba§langicin ta kendisidir. Allah hakkinda hiikiimran olacak bir 
ilklik (eweliyer, ba§langi£) yokmr ki, Allah onun ihatasi altina girsin ve 
onun nedenlisi olsun. Vehim giicuniin ve aklimn verdigi yargilari ayirt 
et! Bu konudaki apklamalarin 90 gu bundan kaynaklamr. 

Hak ezeli olarak e§yayi takdir etti (denilir), fakat, ‘ezcli olarak var 
etti 5 dcnilcmcz. Bu ifadc iki bakimdan imkansizdir: Allah’in var cdcn 
olmasi, var cdilenin bulunmasina baglidir. Bir §ey mevcut ise, artik var 
edilemez. Allah, kendisi bakimindan varlikla nitelenmemi§ §eyi var 
eder. O ise, yok olandir. §u halde madum [yok] olan mevcudun, czcli 
olarak mevcut olmak ozelligine sahip olmasi imkansizdir. (^iinku o, 
kendisini var eden bir yaraticidan var olmu§tur. Ezel ise, kendisiyle ni- 
telenen kimseden ba$langici nefyetmektir [olumsuzlama]. O halde ale- 
min ezeli bir varliga sahip olmasi imkansizdir. Onun varhgi, yaratici- 
sindan kazamlmi§tir ki, o da AJlah’tir. 

Alemin ezeli olarak mevait oldugunu soylemeyi imkansizla§tiran 
ikinci neden §udur: Ezel, ba§langici reddetmek demektir. Hak ise, ezel 
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ozelligiylc nitelenmi^tir. O halde, alemin varligimn ezel ile nitelenmesi 
imkansizdir. Bu ifade, varligim Allah’tan kazanmadigi halde, 'Alem, Al- 
lah’tan varlik kazandi’ demene doner. Qunkii ewellik [ba^langi^, ilk ol- 
mak], alemin ezeli olmasini ortadan kaldirmi§tir. Boylece alemin bu 
olumsuz nitelikle -ki o czcldir- nitelenmesi imkansizla§mi§tar. Onunla 
nitelenen Hak i^in ise, ‘Hak yaratiklanni ezelde yaratmi.jtir’ denilmesi 
imkansiz degildir. Burada yaratti, takdir etti demektir. Qiinkii takdir 
etmek, bilgiyc dayamr. Bu ifadedeki yaratma var etmek anlaminda ali- 
mrsa, boyle bir ifade imkansizdir. Qtinkii fiil, ezeli olamaz. 

O halde, zamanda oldugu gibi ezelde de takdir sabittir. Zaman, 
varhgi olmayan mevhum (varhgi hayal ve vehimde ger9ekle§en) bir 
§eydir. Ezel de varhgi olmayan olumsuz (selbi) bir niteliktir. (piinku o, 
Allah’in aym olmadigi gibi, Allah’tan ba§ka bir §ey de yoktur. O halde 
ezel, Haktan ba.$ka ve Hak i$in zarf olan di§ta meveut bir §ey degildir. 
Oyle olsaydi, daha once belirttigimiz tarzda zarf olmasi bakimindan 
zaman bizi simrladigi gibi ezel de Hakki simrlardi. Anlayasin! 

Vakiderin anlarmm tammladiktan sonra ibadederin vakideriyle ne- 
yin kastedildigini agiklamaya gegebiliriz. ibadederden namazin vakide- 
rini a^iklayacagiz. 


FASIL 

Namaz Vakitleri 

§6yle deriz: Namaz vakiderinin bir kismi belirli, bir kismi ise belir- 
sizdir. Bclirsiz vakit, unutamn hatirlama ve uyuyanin uyanma vakddir. 
Qunku bu iki ki$inin namaz vakd, unutmuj ise hatirlama ya da uyuyorsa 
uyandigi vakittir. Belirli vakit ise, ikiye ayrilir: ozel (muhallas) vakit ve 
ortak vakit. Ozel vakit, biitiin namazlarda geni§ vaktin ortasi; sabah na- 
mazimn son vakd ve ogle namazinm da ilk vakddir. Qiinkii zikrettigimiz 
vakiderde, diger dort namazm vakitierinde oldugu gibi, ba$ka bir nama- 
zm ortakligi soz konusu degildir. Ortak vakit, ogle ve ikindi namazlari 
vb. gibi iki namaz arasmdaki vakittir. Bu konuda $eriat alimleri arasmda 
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gdrii§ ayriiigi vardir. Allah izin verirse, ayrmtiii olarak tek tek namazlarin 
vakiderinden soz edcrken bunlan yeri geldigince zikredecegiz. 

(Meselenin batindaki anlamma gelirsek) [Namaz kilan anlaminda- 
ki] Musalli’nin yari§ta ikinci gelcn oldugunu soylemi§tik. islam’in esas- 
larini belirten hadistc salat [namaz] ise, kelime-i §ehadetten sonra ikinci 
mertebede yer alir. Allah §oyle buyurur: ‘Namazi (salat) kendimlc ku- 
lum arasinda ikiye ayirdim.’ Boylece Allah, namazdaki kulunu ilahi tak- 
simde ikinci yapmi§ ve farz veya nafile belirlemeksizin mudak olarak 
‘namaz’ demi§tir. Biz isc, vaktin bir kismmin bclirli, -ki bu, degerlen- 
dirmede farz ibadet vaktidir- bir kismmin ise belirsiz oldugunu soyle- 
mi§tik. Bu da, degerlendirmede, nafile namazdxr. Rabbinin huzurunda 
daimi namazmi kilan ve hareket ve de duru§larmda yakaran arif, belirli 
ya da belirsiz bir vakte sahip degildir. Bilalds arif, vaktin sahibidir 
[sahibii’l-vakt]. Bu mii$ahedeye sahip olmayan kimse ise, Rabbini zik- 
rederkenki bilincine (huzur) goredir. 

§u var ki siirekli huzurda bulunan arif, bu huzurdan farz olanlar ilc 
Allah’in emri olmaksizm goniillii olarak verine getirdiklcrini iginde bul- 
dugu arti§ ve liitfa gore ayirt etmez isc, makami eksik; siirekli huzur ha- 
linde bulundugu igin de hali yetkin kimsedir. Qimkii hcrhangi bir ba- 
kimdan olan huzur degil, genel anlamda huzur, hallerden biridir. (^iin- 
kii ozel bir bakimdan huzur, kamil adamlara ozgvidiir. Birincisi, vakide- 
ri ayirt ctmcycn ariftir. Boyle bir arif, (Haktan gafil kalmayan) huzur 
ehlindcndir. Halde kendinden gegtigi igin, ona gore huzurun herhangi 
bir yonii arasinda fark yoktur. Onun durumuna ornek olarak, insanin 
sebebini bilmeden tattigi bir hazzi verebiliriz. Ikinci ki§i ise, kamil ve 
varligm hiikmtme gore huzuru siirekli olan kimsedir. Ornek olarak, haz 
olmasi bakimindan hazzi bulan kimseyi verebiliriz. Bu ki§i, siirekli ve 
haz olmasi bakimmdan haz alir. Soz gelimi, bilginin tadmdan ya da cin- 
sel ili§kinin tadindan ya da mizaca uygun herhangi bir §eyin tadmdan 
haz alir. Bu hazzi radan kimse, soz konusu hazlar arasmdaki aynm ve 
farki da bilir. C^iinkii Hakkm isimleri, bilgilerin dallanna gore, her an ve 
her nefeste velilerin kalplerinde farlclila§ir. Boylece kamil arif, her ncfcs 
ve zamanda o nefes ve zamanin kendisine ozgii ismin tecellisinden ver- 
digi bilgi bakimmdan Rabbi hakkinda sahip olmadigi bir bilgiyi elde 
eder. 




Otuz Behind Kisim 233 


Vakitleri ozel ve ortak vakitier diye ayirdigimiza gore, bilmelisin 
ki: Bu yolda [Allah’a giden yol, tasawuf yolu] vakit, halinde kendisiyle 
oldugun §ey demektir. Iyi, kotii bilgi ve cehalet gibi hangi bir §ey ile 
olursan, senin vaktin odur. Dolayisiyla vakit, irtibadi dcgildir. Zaman- 
sai vakitier de, Ailah’in onlarda her §ahis hakkinda meydana getirdigi 
§eye baglidir. Vakitlerden ozel olanlar, hukmiinde herhangi bir ortaklik 
bulunmadan sana gelen her isimdir. Ortak olan ise, iki ya da daha 90k 
yonii olan her isimdir. Birinciye ornek olarak el-Hayy [hayat sahibi, 
canii] ismini verebiliriz. C^iinkii bu isim hayata ozgiidiir. Aym §ekilde, 
el-Alim de bilgiye ozgiidur. Ortak kisim olan ikincisi ise, ortak vaktin 
benzeridir. Bu kisma ornck olarak, el-Hakim ismini verebiliriz. Bu is- 
min el-Alim ismine dontik bir yonii oldugu gibi el-Miidebbir ismine 
doniik bir yonii de vardir. (^iinkii el-Hakim isminin iki hukmii vardir: 
Birincisi, durumlarin konumlan hakkindaki hukmii; ikincisi ise, du- 
rumlan bilfiil yerli yerine koyma hiikmiidiir. Bir $eyi yerli yerine koy- 
mayan nice alim bulundugu gibi e§yayi bir bilgiden degil, tesadiif eseri 
yerli yerine koyan nice kimseler vardir. 

Binaenaleyh el-Hakim, durumlarm konumlarmi bilerek, onlan 
kendi mekanlanna yerle§tirmeyi bilen demektir. O halde, vakti [hali] 
hikrnet olan kimse, ortak vakitte bulunur. el-Kadir [gii^ yetiren] ve 
benzeri gibi tek bir durumu gosteren isimde bulunan ise, ozel vakitte 
buhmuyor demektir. I§te bunlar, bedensel namazlarmda ortaya £ikan 
vakitlerine benzer olarak, manevi namazlarmda aritlerin vakitleridir. 


FASIL 

Ogle Namazimn Vakti 

Allah §oyle buyurur: ‘Namaz muminler uzerine vakti belirlenmi§ ola¬ 
rak jarz kilindi . m3 Ba§ka bir ifadeyle ister geni§letilmi§ ister daraltilmi§ 
olsun, namaz belirli bir vakitte farz kihnrm$tir. Qiinkii vakit belirlidir ve 
ayette gegen mevkut kelimesi bunu zorunlu kilar. O halde, farz bir na- 
mazi kendisi i<;in belirlenmi^ vaktinin di§ina $ikaran kimse -Id ister unu- 
tan, ister hatirlayan olsun aymdir- onu asla kaza edemez ve borcunu 
odemi§ olmaz. Qiinkii bu durumda ki§i, farz namazi kilmami§tir. (^iin- 
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kii vakit, o namazin sihhat (ge^erlilik) §artlarindan biridir. Dolayisiyla, 
tovbe ettikten sonra nafile namazlarini artirmalidir. Yoksa bize gore, 
namazin sihhat §arti olan vakit (jiktigi i$in, kaza kiimasi soz konusu de- 
gildir. 

Unutamn ve uyuyamn vakti ise, unuttugunu hatirlama ve uyku- 
sundan uyanma vaktidir. Boyle bir insan namazi kilarsa, dilin verdigi 
anlama gore degil fakihlerin yorumuna gore kaza namazi kilan diye 
isimlendirilmez. (piinkii dilde kaza eden [namazi vakti ^iktiktan sonra 
kilan] ve eda eden [namazi vaktinde kdan] dilde ayirt edilmez. Dolayi¬ 
siyla namazi eda eden herkes, iizerindeki sorumiulugu yerine getirmi§ 
demektir. §u halde o, Allah’in eda etmesini istedigi $evi eda etmekle ka¬ 
za etmi§tir. 

Ogle namazinin vaktine gelince, §eriat alimleri kendisinden once 
namazi kilmanm caiz olmadigi ogle vaktinin zeval [giine^in tepe nokta- 
smdan batmaya yonelmesi] oldugunda gorii§ birligine varmi§, fakat iki 
konuda gorii§ ayrthgma du§mii^lerdir: Bu iki konu, oglenin geni§letil- 
mi§ vaktinin sonu ve namaz kilmanm en sevap oldugu valctin zamani- 
dir. Oglen vaktinin sonuna gelince; bazi alimlere gore bu vakit, her 56- 
yin golgesinin kendisi kadar oldugu zamandir. Bu gdrii§ii benimseyen- 
lerin bir kismi, bu siirenin -ki o ogle vaktinin sonudur- ikindi vaktinin 
ba§i oldugunu iddia etmi§tir. Bazi alimler ise, bu vaktin ozellikle ogle 
vaktinin sonu oldugunu iddia etmi§tir. Onlara gore, ikindinin vakti 
golgenin iki kata ?iktigi vakittir ve golgenin bir ile iki kat oldugu sure 
arasmda oglen namazinin kihnmasi uygim degildir. 

Ogle namazim kilmanm en uygun oldugu vakte gelince; bazi alim¬ 
lere gore, namazi yalmz kilan kimse icin en uygun vaidt, vaktin ba§idir. 
Bazi kimselere gore ise, hava 90k sicak degil ise vaktin ba§langici hem 
yalmz hem de cemaatle namaz kilan i$in iistiindur. Bazi bilginlere gore, 
yalmz ve cemaatle kilimrken, sicakta ve sogukta, vaktin ba§langici daha 
iistiindur. Her goriijun burada zikredemeyecegimiz kamtlari vardir. Is- 
tiva (tepe noktasinda bulunma), yapugi i§te bir tercih olmaksizin, ba§ka 
bir ifadeyle amelini hangi nivede yerme getirdigini tercih etmeksizin 
kulun [ameiine] bakma mahallinde durmasi demektir: Acaba kul olmasi 
yoniinden ameliyle yukiimlii oldugu kulluk hakloni mi yerine getirmeyi 
dikkate almi§tir> Yoksa bu ibadede efendisinin ve Rabbinin hakkirn ye- 
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rinc getirmeyi mi dildcate almaktadir? Bu durumda kul, herhangi bir 
tercihte bulunmaksizm, istiva halindedir, Giinc.5 batiya dondiigiinde isc, 
zeval bu esnada kula, rububiyctin kulluk kar^isinda hak ettigi 
nimctlendirmc kar-jiliginda Allah’a ibadct etmcyi tcrcih cttirir. Bu 
nimetlendirme, gune§in dogumundan istiva vaktinc kadar olan siiredir. 
Kul, bu nimete §iikiir olarak Allah’a ibadet eder. 

Kul, kendisinden gizlenmek ve perdelenmek isteyerek giine$in ze- 
valme ayrilik goziiyle bakarsa, hor, muhta^, kirik ve mii§ahedeyi talep 
etmek iizere Allah’a ibadet eder. Bu durumda kul, batincaya kadar gii- 
ne§i gozler. Bati§indan sonra ise, ak§am namazi ve §afak kaybolana ka¬ 
dar nafilelerle gune§in eserlerini gozler. §afak batinca, giine§in eseri de 
kaybolur. Boylece kul, dileyerek, aglayarak ve yakararak, gece karanli- 
ginda kalir. Kul, giine§in i$igiyla aydmlandiklari i$in gecenin yildizlarmi 
gozler ve fecrin dogumuna kadar niyaz eder, Hakka yalvarir. Boylece 
kul, geli§in eserlerini ve duasmm kabultinii goriir. Bunun i^in de, §iikur 
niyetiyle Allah’a ibadet eder. O, duasimn kabuluniui eserlerini gormu'f- 
tiir: Bu nedenle sabah namazini vaktinde kilar ve giine§ doguncaya ka¬ 
dar zikirle murakabe eder. 

Giine§ alaca karanligindan beyazla^ip goz ile aydmlik arasma giren 
yerin buharlarinin olu§turdugu ba§kala§ma ortadan kalkinca -ki bunlar 
dogai nefeslerdir- kul istiva vakrine (giine.^in tarn tepede. oldugu zaman) 
kadar §iikretmek uzere a yaga kalkar. Boylece, alaca karanlik kaybolana 
kadar §iikiir ve sevinc; ibadetini surdiirur. Bundan sonra ise, sabir, yok- 
sunluk ve ya§adigi siirece ayrihgi bekleme ibadetine ydnelir. §ii halde 
kul, her zaman iki ibadet arasmdadir. (JXinkii o, Hz. Peygamberin c Gii- 
ne§i gordiigiinuz gibi Rabbinizi gorecelcsiniz’ buyurdugunu i§itince, 
burnt ibadetinde, yani farz ve riafile namazlaruida §iikiir ve yoksunluk 
olarak dikkate alm^nr. Ba§ka bir ifadeyle kul, riimet ve bela, sikinti ve 
rahathk arasinda ibadet eder. 

Miimin, korkusu ve umudu c§it olan kimsedir (istiva). Dolayisiyla 
kul, zeval (yani, tepe noktasmdan batiya kaydigi) vaktinden ^afagin 
sokme vaktinc kadar ‘Rabbine korkarak dua ederken’, fecrin dogumuna 
kadar giine§in dogup istiva (tepe nokta) gzgisine varincaya kadar 
c umut ederek’ diia eder. Bu umut, bundan sonra aruk perde oimasin 
diyedir. l§te, ariflerin ibadetleri boyledir. 
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Ogle namazinin geni§ vaktinin sonu, bu vakte ozgii ilahi ismin son 
hiikiimleridir. Soz konusu isim, ez-Zahir ismi oldugu gibi zevalin [gii- 
ne§in tepe noktasindan batiya yonelmesi] ba§langicinda farz ibadctc 
ozgii olan da, el-Ewel (Ilk) ismidir. Bu sure, her §eyin golgesi o §eyin 
kendisi kadar -ki bu vaktin sonudur- oluncaya dek devam eder. Kul 
i^inde oldugu o vakitte kendisine ozgii ibadeti yerine getirip onun tam 
kar§ismda bulundugunda bir benzeri haline gelecek §ekilde ismin gere- 
gini ifa ettiginde, ba§ka bir ifadeyle ilahi ismin o vakitte kendisine ozgii 
bir hiikmii kalmayip biiriin eseri kulda goziikiince, o ismin kuldaki 
hiikmii de tamamlamr. Boylece ogle vakti <pkar ve ikindi vakti girer. Bu 
ise, iki isim arasmda ba§ka bir ismin hukmiidur. Iki isim arasmda bo- 
liinmeyen mevhum bir fark vardir ki, bu fark, di§ta mevcut olmaksizm 
akilda vardir. Soz konusu fark, bu iki isim arasmda berzahtir. 

Hz. Peygamber sahih bir hadiste §oylc buyurur: c Digerinin vakd 
girmeden bir namaz vakd gikmaz.’ ICastedilen, ba$ka bir delildcn bildi- 
gimize gore, dort namazdir. Qiinkii sabah namazimn vakti ^iktiginda, 
gune§ tepe noktasmdan batmaya yonelene kadar ogle namazinin vakti 
gimiez. Ogle, ikindi, ak§am, yatsi ve sabah namazlarmm valdderi ise 
boyle degildir. Bunu bilmelisin. Giin, yirmi dort saattir ve dort ^eyrek- 
ten olujur. Her 9cyrek, alti saattir. Giinc$in dogumundan oglenc kadar 
olan guniin ^eyregi, alti saattir ve bu siirede tam olarak belirlenmi§ farz 
bir namaz vakti yoktur. Tam olarak dememin nedeni, uyuyan ve unu- 
tan kimseleri dikkate almamdir. Qiinkii vakir, namazm o vakitte ger^ek- 
le§ecegini belirlememi$tir. Aksine unutan i^in vakd belirleyen §ey hatir- 
lamasi, uyuyan icin ise, uyanmaktir. Hatirlama ve uyanma ister nama- 
zin vaktinde ister ba$ka bir zaman ger^eklessin aynidir. Bu ncdenle bu 
konuda ifadeyi tashih ettik ve c tam olarak’ dedik. 

<^unku yazdigim her §cyde tavrim, aym anlami gosteren lafizlardan 
belirli bir lafzi tercih etdgimde buntm bir nedenden kaynaklanmasidir. 
Bir harf ilave etmi§scm, onun da bir sebebi vardir. Dolayisiyla benim 
maksadima gore, soziimde herhangi bir anlamsizhk yoktur. Bir insan 
boyle bir zanda bulunursa, onun hata saydigi §ey, bende degil, benim 
amacimdadir. Vakit, giine§in tepe noktasmdan batmaya yoneldigi an- 
dan ikinci giindeki dogumuna kadar, kendilerinde farz kilinmi§ belirli 
namazlara e§lik eder. Farz namazlar geldiginde, hi^ ku$kusuz kendisi 
i^in belirlenmi§ vakitte meydana gclir. Giin gibi insan da, dort ^eyrege 
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bdltinmii§tur. Bunlarin 11911, tipki giiniui dort 9cyregindcn ii^ii gibi, 
ozel amellerlc Allah’a tahsis cdilmi§tir. insanin dort ^cyrcgi zahiri, bati- 
ni -ki o kaibidir- latifcsi -Id o hitabm muhatabi olan ruhudur- vc tabia- 
tidir. insanin zahiri, kalbi'vc ruhundan hi^ biri, kendileriyle ilgili iba- 
dettcn asla aynlmazlar, ya itaat cderler ya da asi olurlar. 

Dordiincu seyrek ise, insanin tabiatidir. O, giine§in dogum zama- 
nindan tepe nolctasindan batmaya yoneldigi vakte kadarki giiniin kis- 
mina benzer. Insan, bu siirede serbest olarak dogasiyla tasarruf eder ve 
ibadederde diger ^eyrekleri kendisine katmak istemedUaje iizerinde bir 
sorumluluk yoktur. Boylece mubah olan §eyleri yapar ve onlann mubah 
olduguna inanir. Bu durumda o, giine§in dogumundan zevai vaktinin 
ba§langicina, ba§ka bir anlatimla istiva vaktine kadar namaz kilan kim- 
seye benzer. Dolayisiyla kul, bu vakitte namazdan engellenemez. Bu 
valdt, be§ namazdan herhangi biri i<jin belirli-zorunlu vakit degildir. 
Ogle namazinm en faziletli vaktine gelince; daha once belirttigimiz gi¬ 
bi, bu vakit iizerinde goru§ ayriiigi vardir. Alimlerin hepsi ya da biiyiik 
bir kismi, vaktin ba§langici oldugunda itdfak etmi§, fakat hallerinde go- 
rii§ ayniigina du§mu§tiir. 

Bilmelisin ki: Ilk (ba^langi^), eyyansn en faziletlisi ve ustuniidiir. 
(Jimkii o, h^bir §eyden olu§madigi gibi her §ey ondan olu§ur. Ilk, her¬ 
hangi bir §eyden olu§saydi, kendisine genel anlamda ilk denilemezdi. Ay- 
ni §ekilde, kul da boyledir: Kul, kendi varligimn ilk olu§u bakimindan 
degil, Rabbinin ilk olu§u bakimindan Rabbine ibadete ko§ar. C^iinkii ku- 
lun varligimn ba§langici, kendisinden onceki pek 90k ilkten sonradir. Pek 
90k ilk derken, sebepleri kastediyorum. Hak ise, ilk olu§unun sebebi ol- 
mayan ilk Sebep’tir, Arif herhangi bir ba§langicm onceleyemeyecegi bu 
ilklikte Hakka ibadet ettiginde, onun ibadeti, buradan ilk yaranimi§tan 
kendi varligma kadar Allah’in biitiin yaraoldannm ibadetine ya yilir . Soz 
konusu olan, var olanlann yarauh§inda etkin olan ilk olmadir. 

Arif, ister sorumlu uzuvlarindan ozel bir nitelikle ibadet etsin ister 
biitiin uzuvlanyla ibadet etsin, bu durumda Allah’a faziletli vakitte iba¬ 
det etmi$ demektir. Birinciye ornek, yalmz ba§ina namaz falmak; ikin- 
ciye ornek ise, cemaat namazi ya da steak vakitte, ba§ka bir ifadeyle, 
korku ve mucahedesinin §iddetlendigi vakitte, ozleminin tutu§tugu, 
vecd, kendinden ge9me ve kiilfet halinde; ya da sogukta, yani bilgisi. 
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inancinm serinligi ve soguklugu halinde ibadet etmektir. Hangi halde 
olursa olsun ilk olmak, kul i^in daha faziledidir. (pinkii Allah §oyle bu- 
yurur: c Ko§unuz’, ‘gayrct ediniz.’ Aynca, bu hale sahip olan kimseleri 
oviip §oyle buyurur: ‘Onlar iyiliklere ko$an 1 ardir >,8i Binaenaleyh ibadet- 
leriii ilk vakiderine ko§mak, en ihtiyadi davram§ oldugu gibi aym za- 
manda teldif halinde kullardan istenilen $ey de budur. Bu sakinma ve 
ihtiyat nedeniyle, mubahlik ya da mendupluk ifade eden hal karinesin- 
den olmaksizm ilahi emir geldiginde, farza yorumlamr. Ayni gekilde, 
mekruhlugu ifade eden bir karineden soyut olarak geldiginde yasakla- 
ma, harama yorumlamr. Emirde farzlik, yasakta ise haram hukmiinden 
kendilerini tpkaran bir karine olmadik^a, emir ve yasak ifadelerinde soy- 
ledigimiz gorilye aykiri bir durum yoktur. 

Karde§im! Genel olarak vakiderin ve tqvik edilen vakiderin yoru- 
munu a^iklami§ olduk. Bu a^iklamayi ise, §eriat alimlerinin bu bahisteki 
gdrii§lerini belirttikten sonra yaptik. Boyle yapmamizin amaci, duyusal 
varliginda zahiri ibadet ile aklindaki batini ibadeti birlqtirip, cem ve 
viicud ehlinden olmandir. £iinku AUah’in belirledigi yonden Allah’a 
giden yolu aradiginda, yolu belirleyen Allah, senin gayen olur. Dogamn 
hiikmiinden soyutianarak nefsinin durulugu ve onun alemine katilmak 
bakimindan talep ettiginde ise, nefsinin gayesi ozel olarak ruhsal aleme 
katilmak olur. Buradan onun adma ruhlarm seriatlari ortaya <pkar ve 

gayesi Hale oluncaya kadar o §eriadara gore ve onlarla sliluk eder. Bu 

> 

durum, Allah kendisine omtir verirse boyledir; salik oliirse, Hakkin ga- 
ye oldugunu asla bilemeyccektir. 

Bu yol i9in kayitsiz c Mudak Halved diye bir boliim ayirdik; miimin 
ona gore amel eder ve inanci artar; kafir, Hakkin sifatlarim i^levsizlqti- 
ren (muattil), Allah’a 5irk kosan ve miinafiklar gibi rniimin olmayan 
kimseler de, onunla ve ona gore ibadet eder. Boyle bir insan, o eserde 
ortaya koydugumuz ve gerekli gordugiimiiz esaslara gore amel ederse, 
kendiliginde gergege uyan bir bilgi elde eder. Soz konusu bilgi, sahibi 
daha once muattiladan ise, Allah’in varligina inanmasmin sebebi, mii§- 
rik ise Allah’in birligine inanmasmin, kafir ise Allah’a inanmasinm, iki 
yuzlii ya da ku$kucu ise, ihlas kazanmasmin sebebi olur. Binaenaleyh, 
bu halvete girip belirttigimiz iizere bu §artlarla amel eden kimse, zikret- 
tigimiz sonuglari elde eder. Bildigim kadariyla, benden once herhangi 
bir kimse boyle bir kitap yazmadi, yazmi$sa ve bana ula§mami$sa, bu 
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konuda su^lanamam. ‘Allah hikmeti diledigine vcrir.’ Qiinkii tarikat eh- 
linden tam ke§if saiiibi olan herhangi bir insanrn bunu bildiginden 
cminim. Fakat bunu zikretmemi§tir. Tarikat chlinden, smirk halvetlerin 
tii^mda bu mutlak halvete dikkat ^eken kimseyi gbrmedim. Kardqimiz, 
dostumuz, EbuTAbbis Ahmed b. Ali ibn Meymhn b. Ab et-Tevzeri, 
sonra el-Misri, sirndi Mekke’de ya§ayan ve Kastalani diye bilinen zat bu 
konuyu sormasaydi, onu a^iklamak benim dc aklima gelmczdi. Belki, 
bizden oncekilerin aldina da gelmi§, fakat soran olmadigi i$in, mutlak 
halvete dikkat ^ekmemi^lerdir. 


FASIL-VASIL 

Ikindi Namazimn Vakti 

$eriat bilginieri, ogle namazmin son vaktiyle birlikte ikindi nama¬ 
zimn ba$langi£ vakti ve ikindi namazmin son vakti hakkmda gorily ayri- 
kgina du§mu§tiir. Bu meyanda bazi alimler, ‘Ikindi namazinm vaktinin 
girmesi, bizzat ogle namazinm ^lkma vaktidir’ der. Bu vakit, her §eyin 
golgesinin o §eyin bir kati oldugu vakittir. Bu gorii§ii benimseyenler 
ise, kendi aralarinda gorii§ aynkgina dii§mii§tur. Bazi bilginler, ‘bu va¬ 
kit, iki namazla birlikte ortaktir ve onun oltjusii kendisinde -mukim 
[yerle§ik, yolculuk yapmayan] ise- dort rekat, yolcu ise iki rekat namaz 
kilmaktir’ demi§tir. Bazi alimler ise, ogle namazimn ^lkmasi, ‘§imdi 
ikindi namazinm girmesi olan’ vakittir demi§tir. Bu ise, boliinmeyen 
zamandir. 

Gcbrail’in Hz. Pcygamber’e imamlik yaptigmi bildircn bir hadiste 
§oyle denilir: ‘Cebrail, ikinci giin ogle namazmi birinci giin ikindi na- 
mazmi kildigi vakitte kilmi§ti.’ Ba§ka bir sahih hadiste ise, Hz. Pey- 
gamberin §oylc buyurdugu bildirilir: ‘Ogle namazmin vakti, ikindi na¬ 
mazmin vakti girmeden ^ikar.’ Ba$ka bir hadiste ise ‘Bir namazrn vakti, 
ba§ka bir namazrn vakti girmeden ^lkmaz’ buyrulmu§tur. Birinci hadis, 
vakitte ortakligi belirtirken diger iki hadis, ‘boliinmeyen zamam’ verir- 
ier ki, o da §imdiki andir. Boylece ortaklik, ortadan kalkar. Burada, uy- 
gulama namaz hakkindaki vakti ogrenmeyi gii$le§tirdigi i$in, soz fiilden 
iistiindur. (^unkii uygulama, kendi anlayi$ina gore, sahabenin ifadesidir. 
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Peygamberin ifadesi ise, sahabenin soyledigine aykiridir ve onunla Ceb- 
rail’in Hz. Peygamber ilc birliktc namaz kilmasi fiiline kar§i hukiim 
vermi§tir. Boylece Hz. Peygamberin sozii, ravinin yorumladigi uygu- 
lamanm yorumcusu haline gelir. Hz. Peygamberin soziinii esas aimak, 
Allah’in bize emridir. Nitekim §oyle buyurur: ‘Peygamber size ne verirse 
onu ahniz- ms 

Bu ve benzeri meselelerde, bir goru§ ayrihgi tasavvur etmemek ye- 
rindedir. Fakat Allah bu noktalardaki gdrii§ aynhgim, kullari i$in bir 
rahmet, kendilcrini sorumiu saydigi hususta bir geni§lik yapmi§tir. 
Halbuki zamammizdaki fakihler, [Ailah’in geni§lik yaptigim] smirlami§ 
ve alimleri taklit edenier icin §eriatin geni§lettigi §eyleri daraltmi§lardir. 
Taklhyi Hanefi mezhebinden ise, ona ‘i§inc geldiginde §afii’nin ruhsa- 
tini arama’ dedikleri gibi her mezhebin taldit^isine aym §eyi soyIemi§- 
lerdir. Ljte bu, dindeki en biiyiik kisitlama ve gii$luklerden biridir. Al¬ 
lah §6yle der: ‘Allah size dinde gu$lukyaratmami$tir.' >m 

§eriat, mu$tehidin hiikmunu kendisi ve taklit^isi i$in onavlami§tir. 
Zamammizm fakihleri ise, bu konuda direnmi§ ve bu durumun dinle 
oynamaya yol a^acagini iddia etmi§lerdir. Bu, onlarm cam bir bilgisizli 1 
gidir. Halbuki -yemin olsun ki!- i§, onlarin zannettigi gibi degildir. Bu- 
nunia birlikte onlar, kendilerinin mix^tehit olmadigmi onaylar ve lgtihat 
derecesine ula§madiklarmi kabul ederler. Soz konusu fakihlerin imamla- 
nndan, boyle bir yola girdikleri nakledilmemi§tir. Boylelikle, ictihat ye- 
tenegine sahip olmadiklarim soylemekle bizzat kendilerini yalanlarlar. 
(^iinkii taklit edenlere yasaklamadiklan §cy, igtihat saycsindc olabilir. 
Korliikten ve sapmaktan Allah’a sigimriz! 

Allah, peygamberini alemlere sadece rahmet olarak gondermi§tir, 
Hangi rahmet bu onemli sikmtiyi, acikh durumu $ozmekten daha bii¬ 
yiik olabilir? ikindi namazimn ^lkma vaktine gelince, bazi aiimiere go¬ 
re, her §eyin golgesinin kendisinin bir misli oldugunda ikindi namazi- 
nrn vakti $ikar. Bazi aiimiere gore ise, ikindi namazi giine? sararmadan 
$ikar. Bazi alimler ise, gune§in i§inlariyla birlikte batmasiyla ikindi na- 
mazirnn vaktinin $ikacagim soylcr ki, ben dc bu kanaattcyim. Kendilc- 
riylc ahlakianan Allah ehlindc ilahi isimlerde ortakhk ve ortakligin bu- 
lunmadigi isimler hakkmdaki degerlendirme daha once zikredilmi^ti. 
Bu degerlendirme, genel olarak biitiin namazlarda dikkate almabilir. Bu 
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bdliimdeki digcr dcgcricndirme ise, boliinmeyen zaman anlamindaki an 
ve giine§in sararmasi hakkindaki degerlendirmedir. 

An, iki vakti ayirt edcn §cydir. Bunun yorumu ise, anin iki ismi, 
ba§ka bir ifadeyle onlarin hiikiimlerini -ki her birinin hiikmiinden bir 
ortaklik anla§ilmaz- ayiran sebep olmasidir. Boylelikle iki isimden her 
birinin hiikmii, tek ba§ina ortaya $ikar. I§te bu, bize gore, ‘vakif teri- 
minin tanimidir. (^iinkii siildk eden insan, tam olarak hakkini yerine ge- 
tirdigi ve zevk, ahlaklanma ve ahlak bakimindan gcr^eklc^tirdigi bir 
malcamdan, elde etmek istedigi ba§ka bir makama intikal ettiginde, iki 
makam arasinda bir §ekilde vakfe eder [durur]. Bu vakfenin hiikmii, her 
iki makamin da, ba§ka bir anlatimla aynldigi makam ile ula§mak istedi- 
gi makamin hukrnuniin di§indadir, Saiike iki makam arasindaki bu du- 
ru§ta -ki adeta iki zaman arasindaki an gibidir-, intikal edecegi maka¬ 
min adabi ve Hakka kar§i nasil davranmasi gerektigi ogretilir. Bunlar 
a^iklandiktan .sonra ise, bilgi sahibi olarak, intikal ettigi makamin hiik- 
miine girer.' 

Bu yolda makamlar, namaz, zekat, oru$, hac, cihat vb. gibi §eriat- 
taki diger amellere benzer. Bu amellerden her birinin kendine ozgii bir 
bilgisi oldugu gibi her makamin da kendisine ozgii bir adap ve davrani- 
§1 vardir. Muhammed b. Abdiilcabbar en-Nifferi, ‘el-Mevakif ve’l-kavl’ 
diye isimlendirdigi kitabinda banian a^iklami§tir. Ben de kitabin biiyiik 
kismini gbrdiim. Soz konusu kitap, degerli bir kitaptir ve makamlarin 
adabi hakkindaki bir takim ilimleri i^erir. Mevkif ba§kgimn altmda §u- 
nu soyler. Sozgelimi ilim mevkifi’na intikal ederken -ki o kitaptaki 
mevkiflardan biridir- ‘ilim mevkifi [ilim duragi]’ der, ardindan §oyle 
soylerr ‘Beni ilim mevkifmda durdurdu ve dedi ki: Ey kulum! ilmin 
emrine gixme. Seni benden ba$kasina delil ol diye varatmadim.’ Ardin¬ 
dan ekler: ‘Bana dedi ki: Gece benimdir, okunan Kur’an ijin degil. Ge- 
ce benim i^indir, ovgii ve hamd etmek i$in degild Salik, Hakkin kendi- 
sini durdugu biitiin makamlan tamamlayincaya kadar boyle devam 
eder. Girecegi makam tamtildigmda, o makama girer. Bdylece durdugu 
esnada o makamda Hakkm kar§isinda nasil davranacagim ogrenir. Hz. 
Peygamber §oyle buyurur: ‘Beni Rabbim edeplendirdi, ne de giizel 
edeplendirdi.’ i§te bu, iki namaz arasindaki an gibidir. Allah ehlinden 
zevk ehli, o makamda durdurulur, o ozel giinde Allah kar§ismda yerine 
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getirmeleri gereken namazin adabi verilir. Her giinkii namazda da boy- 
le yapilir. 

Ikindi vaktimn <;ikmasinm diger siniri olan gune§in sararmasinm 
yorumuna gelince, oncelikle §unu bilmelisin ki: Sararma, giine§e bakan 
insanin goziinde geryekle^ip bunun etkisiyle giine§in i§igmda oldugu 
hiikmiinii verdigi, goz ile giine§in saf algilani.51 arasina perde haline ge- 
len yeryuzii buharlarindan kaynaldanan bir ba§kala§madir. Bunun yo- 
rumu, kuiun nefsinde Hakkrn isminin hiikmunde meydana gelen gegi- 
ci-nefis kaynakli dii§iincelerdir. Kill, bunlan saf olmayan bir §ekilde, 
Hakka nispet ettigi gibi kendi nefsine de saf olmayan bir §ekilde nispet 
eder. Bu durum, edcpli ve edepten yoksun herkeste ger^ekle^ir. 

Edepli olandan meydana gelmesine gelince; edepli ki§i, i§igin ken- 
diliginde sararmadigmi ve ba§kala§madigmi bilen insan demektir. Bu 
bilme, llahi ismin hukmiiniin saf oldugunu, nefsin onun kar§ismda bir 
hiikme sahip olmadigmi bilmek demektir. Sararma, belki de o ki§ide, 
orf ya da dince ayip sayilan bir ismin (sonucu ve eserinin) ili§mesidir. 
Arif, bu eksikligi kendisine -fakat Allah’in diiemesiyle- nispet ederek 
Hakkin mertebesini o hiikiimden tenzih eder. §oyle der: ‘ Hasta o\du- 
Qimda, bana §ifa veren 0 ’dur . m7 Soz konusu olan, orf bakimindan ayip 
olan §eydir. Boylece hastaligi kendisine izafe etmiftir, giinkii hastalik 
ona gore bir ayiptir; iyi oldugundan dolayi da §ifayi Rabbine nispet 
ctmi^tir. 

Bu niyetle beraber, lafizda ortaya <jikan §ey, onu hasta eden ilalii 
ismin hukmiiniin izalesidir. Hz. Halil, bu kadar bilgiyi ogrendiginde, 
kendisini hasta eden isme §oyle nida etti: ‘Rabbim! Kiyamet gunii benim 
hatami bagi§la ms Burada, hata ettigini belirtmektedir. Bununla beraber, 
hastaligi kendisine nispet ederek onu hasta eden llahi ismin hiikmiine 
nispet etmemekle edepli olmak istemi§tir. Onun amaci, orfe gore, in- 
sanlarca eksik sayilan §eyin ilahi bir ismin hiikmiine izafe edilmemesi ile 
Hakkin kar5isinda edepli davranmaktir. Bu itiraftan ise hiikmun ilahi 
isme ait oldugu ortaya $ikar, Hz. Ibrahim ise, soz konusu ismin mak- 
sadidir. Bu arif, bu meselede iki edebi birlqtirir: Hastaligi kendisine 
nispet etme edebi ve bu hastaligin ilahi ismin hiikmiinden kaynaklandi- 
gim bilme edebi. Ger^i bunu a^ikga belirtmem^tir, fakat bu durum, 
'Rabbim! Kiyamet giinii hatami bagi§la’ deyi§inde zimnen ve kapali 
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olarak yer almi§tir. Burada hatamn mahiyeti belirtilmemi.$tir. Ayette 
ge^en yevme’d-din [din giinii] ise, kiyamet gunii demektir. 

‘Onu bana $eytan unutturdu ' 1 * 9 ayetinde de aym §ey soz konusudur. 
Bu ifade, Hz. Musa’mn maiyctmdeki delikanlinin Musa’ya soyledigi 
sozdiir. Ger^ekte ise, bu esnada kendisinde hiikiiraran olan ilahi bir 
isim ona bunu unutturmu§nir. Gen$ [Yu§a] ise, unurmayi o isim kar.51- 
sinda edebin geregi olarak, §eytana izafe eder. Soz konusu isim, baligin 
canh oldugunu Musa’ya haber vermesini unutturmu§rur. £iinkii Allah 
bilgisinin rakdir ettigi fazla yiirumeyi tamamlamak istemi^tir. Bu yii- 
riimeyle o mesafeyi a§ar ve Hizir’in buiundugu mekana ula^masim sag- 
lar. 4 Izlerini takip ederek geri donduler .’ 190 Ba§ka bir ifadeyle, o mekana 
dbniip orada Hizir’i buluncaya kadar izlerini takip ettiler. Orada onu 
buldular. Bu durum, devrinde yeryiizundeki insanlarin en bilgilisi ol- 
duguna dair iddiasiyla, bilgiyi kendisine izafe ederek Musa’nin simri 
a§masina kar^i Allah’in bir uyansi ve ikaziydi. 

Hz. Musa bilgili olsaydi, Hakkm delil olmasim -ki o ‘baligin bir yol 
bulmasi’ olaymin ayniydi- bilirdi, Fakat bunu bilemedi. Yu§a ise onu 
anladi. Allah, Musa’ya haddi a^tigmi gostermek ifin, ona bunu bildir- 
mcyi unutturdu. Bu durum, yaratiklari hakkmda ilmindc Allah’a don- 
duriilmez. Kissa devam eder. Ilikayede $ocugun oldiirulmesiyle ilgili 
soylenen ‘Is tedik ki’ 11 " ifadesinde giine§in i§igma giren sararmamn yoru- 
muyla ilgili hususlar vardir. Ayette zamir, ilahi isme ve Hizir’a doner. 
Ilahi ismc ddnmcsi, bu oldiirmcde ebevcyne ve focuga olan merhamet- 
ten kaynaklamr. Hizir’a donmesi ise, onun ‘kisas olmaksizin masum bir 
cam 61 diirmu§’ olmasindan kaynaklamr. Dolayisiyla fiilin gdriinu§u, bir 
zulumdur ve bu ncdcnlc Hizir zamirde Allah ile kendisini ortak yap- 
mi§tir. Fiilin gorunu$te Allah’a nispetinde ise, sararma, yani saygi mak- 
sadiyla Hizir isminin Allah ile beraber zamire ortak olmasi itibariylc bir 
ba§kala§ma vardir. Hizir §oyle der: 4 Ben onu kendiligimden yapmadim. i,n 
Yani Hak, bana kendisi kaqismda nasil bir saygi takmmak gerektigini 
ogretmi§ti [dolayisiyla kendiligimden bir §ey yapmam]. 

Boylece, ‘an’ve c gune§in sararmasi’nin yorumunu a$iklami§ oldum. 
Bu yorumu iki zamam ayiran an ve en-Nur isminden saf i$iga kan§an 
sararmayi gordiigun her §eye uygulayabilirsin. Sozgelimi Allah 4 goklerin 
veyerin nuru’ 153 oldugunu belirtir. Burada nur derken kastettigi §eyi og- 
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retmek 15m, Allah kendisine tamlama kabul etmeyen Mutlak Nur adim 
vermeyip ‘goklerin ve yerin nuru’ demi§tir. Oyleysc ogretim ve bildir- 
me niyeti, mutlak nurun tamlama almasini saglami$, ‘goklcr ve yer’ ifa- 
desiyle nuru mudakligmdan [gikararak] smirlami§tir, Nurunu [yere ve 
goklere] tamlama yapinca, nitelik bakimindan mutlak nur dercccsinden 
a§agi kalmi§tir. Allah §oyle der: ‘Nurunun drnegi .’ 194 Ba§ka bir ifadeyle, 
goklere ve yere tamlama yapilmi$ nurunun ozelligi ‘bir kandile benzer’ m 
Benzetme, lambamn ve onun maddesinin (ba§ka bir yorumla yagin 
lambamn yam§ina yardim etmesi) zikredili§ine kadar surer. Boyle olsa 
bile, bir kandilin i§igin ozelligi nerede, gokleri ve yeri aydinlatan i§igin 
ozelligi nerede? 

Allah, bu ayette tamlamali olarak kendisine verecegimiz isimlerde 
nasil bir edebi gozetmemiz gerektigini ogrettigi gibi tamlarhasiz olarak 
verdigimizde de hangi saygiyla hareket etmemiz gerektigini bize bil- 
dirmi§tir. Tamlamali isimlere ornek olarak §u ayeti verebiliriz: ‘Allah dv 
ledigi kimseyi kendi nuruna ula$tirir. ,m Burada Allah, nuru ba§kasina de- 
gil, kendisine tamlama yapmi§tir. Allah, lambayi tamlamayla smirlan- 
mi§ nurunun bilgisine ula§tiran bir kilavuz yaptigi gibi goklere ve yere 
tamlama yaptigi nurunu da mutlak nurunun bilinmesinc ula$tiran bir 
kilavuz yapti ve ifadesini §oyle tamamladi; Allah ornekler i boyle ve- 
rir.' 197 Ardindan ise, boyle omeklemelerden bizi men ederek §oyle bu- 
yurur: ‘Allah hakkmda ornekler vermeyiniz. Allah bilir, siz bihnezsiniz. ym 

‘Allah’ biitiin ilahi isimleri toplayan ve biitiin anlamlari igeren 
isimdir. Ornekler ise, belirli bir isme dzgii olarak verilebilir. Toplayici- 
ku§atici isim olan Allah ismi igin ornek verdigimizde, ornek ornekle- 
nenle 6rtii§mez. (^iinkii ornek ozel, omcklenen ise gcncldir. Bu du- 
rumda ise, hig ku§kusuz, bilgisizlik meydana gelir. Bu nedenle, bu ba- 
kimdan [Allah ismi yoniindcn] ornek vcrmcmiz yasaklandi. Ornegin 
kendisiyle ortii^tiigu ozel bir isim beliriersek, ornek verebiliriz ve bu 
durumda segtigimiz ozel isim igin ornek vermek gegerli olur. Allah zik- 
rettigimiz ayette boyle yapmi§ ve §oyle demi§tir: ‘Allah ." 99 Bu isim igin 
ornek vermemi§, ba§ka bir ismi belirlemi§tir ki o da ‘Goklerin ve yerin 
nuru’ 200 ismidir. Ardindan tamlama yapilmi§ bu nur ismi igin lambayi. 
ornek verdi. Ba§ka bir ifadeyle Allah, siz de boyle yapm demi§tir. ‘Allah 
[ismi] igin ornekler vermeyiniz.’ Qiinkii ben vermedim. Artik anlayimz. 
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Allah, bize ve size hitabinm baglamlarun ogretsin! Bizi ogrettigi adapla 
edeplenen insanlardan eylesin. O, sevdiklerine kar§i liitufkardir. 

FASIL-VASIL 

Ak§am Namazimn Vakti 

§eriat bilginleri, ak§am namazimn vakti konusunda gorii§ ayrihgma 
du§mu§tiir: Acaba ak§am namazimn diger vakitler gibi geni§ [geni§le- 
tilmi§J bir vakti var midir, vok mudur? Bazi bilginler, ak§am namazimn 
vaktinin geni§ olmayan tek bir vakit oldugunu kabul etmi§tir. Bazi bil¬ 
ginler ise, vaktinin geni§letilmi§ oldugunu kabul etmi§tir. Bu vakit, gii- 
ne§in batmnndan §afak batimi arasmdaki siiredir. Ben de, bu kanaatte- 
yim. 

Bu konudaki batini yorum §udur: Bu konudaki gorii§ aynliklarmm 
kaynagi, ak§am namazimn tek, tekin ise ash bakimmdan bir olmasidir. 
Bu nedenle, birlikteki ili§kiyi gozctmenin geregi olarak, ak§am namazi- 
nin tek vaktinin olmasi gerekir. Namazlar ilk kez farz kilindigmda Ceb- 
rail Hz. Peygamber’e imamlik yaparken, ak§am namazim iki giinde aym 
vakitte kildigi rivayet edilir. Melek teklige ve birlige insanlardan daha 
yakindir. Hz. Peygamber’in bildirdigi gibi, ak§am namazi giindiiz na- 
mazlannin vitridir [tek], Bu ise, gece namazi vitrinin ilave edilmesinden 
onceydi. Hz. Peygamber, ‘Allah namazlanmza namaz kam’ buyurarak 
vitir namazim zikretmiftir: ‘Ey Kur'an ehli! Vitir namazim kilimz’ bu- 
yurur. §ari, vitir namazim farzlara benzetmi§ ve kilmmasim emretmi§- 
tir. Bazi alimler, vitri farzm a§agisinda ve siinnetin iizermde vacip bir 
namaz sayarak terk edenleri giinahkar kabul etmi§tir. Bu insan meseleyi 
ne giizel incelemif ve ne derin kavrami§tir! 

Hz. Peygamber Allah’in geceleyin kilman vitir namazmi emredip 
onu iylerinde giindiizun vitir namazi olan ak^am namazinm bulundugu 
farz namazlara ekledigini goriince, §6yle dedi: ‘Allah tektir, teki sever.’ 
Boylece, ak§am namazi giindiiziin vitir namazi olsa bile, vitir namazim 
gece namazimn vitri diye smirlayarak ‘Allah tektir ve teki sever’ dedi. 
Ba§ka bir ifadeyle, Allah kendisinden dolayi teki sever. Bize ise, <;ift ola- 
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lim diye, iki vitir namazim kiimayi emrerti. (^iinkii yaratilmi§ i9in teklik 
imkansizdir. Allah §oyle buyurur: ‘Her §eyi gift yarattik .’ 201 Mutlak birlik, 
sadece Allah’a gerekir. 

Hz. Peygamber, ikile§meyi kabul etmeycn teklik sirf kendisine oz- 
gii olsun diye, Allah’m giindiizdeki vitir namazim 9ft yapmak uzere ge- 
cedeki vitir namazim emrettigini gdrmu§tiir. Qiinkii, gece namazimn 
tekligi giindiiz namazimn tekligini 9ft yaptigi gibi Hakkin tekligini cifr 
yapacak ba§ka bir ilah yoktu. Bu durum c her $eyi gift yarottih mi ayetinin 
hiilcmiine girer. Allah, biri digerinin tekligini giftle§tiren iki tek yaratti. 
Bu nedenle Hz. Peygamber vitir namazmi nafile namazlara katmayip 
‘Allah namaziniza namaz katti’ demi§tir. Kastedilen, farzlardir. Ardiri- 
dan onlan iimmetine emretmiftir. 

Cebrail’in imamligmm ardmdan Hz. Peygambede namazm vakitle- 
ri sorulmu§, o da, iki gun insanlara namaz kildirmi§tir. Birinci giin va- 
kiderin ba^langi^larmda namaz kildirirken, ikinci giin i^lerinde ak§am 
namazimn da bulundugu be§ vakit namazin son vakitlerinde namaz kil- 
dirmi§nr. Sonra soruyu soran sahabeye §oyle demi§tir: ‘Vakit bu ikisi- 
nin [ba^iangi^ ve son vakit] arasmdaki siiredir.’ Hz. Peygamber diger 
namazlar gibi ak$am namazi i«jin de iki vakit belirlemi§ ve onu -kendisi 
tek oLsa bile- 9ft namazlara katmi§tir. Ak§am namazi, gece namazindaki 
vitri [tekligi] 9ft yapmak uzere tekdr. Boylece ak§am namazinm vaktini 
de diger namazlar gibi geni^letmi^tir. Bu rivavet, Cebrail’in peygambe- 
re imamhgmdan sonra oldugu i^in giivenilmesi gereken bir rivayettir. 
Dolayisiyla, rivayeti kabul etmek gerekir. 

Sahabe, Hz. Peygamber’in davram§larindan en yeniyi ve sonu dikka- 
te ahrdi. Hz. Peygamber ‘namazlan ilk vakiderinde kilmaya koyardi’, 
dogru! Fakat bu durum, namazin ba§lama ve son vaku i^eren ild vakdnin 
olmadtgmi gostermez. Peygamber bunu apklami^ ve tasrih etmijnr. Ona 
dii^en, sadece teblig etmek ve a^iklamakor, o da gorevini yerine getirmi§- 
tir. Allah, ona merhamet etsin ve esenlik versin. i§te bu ‘Hakka ve en 
dogru yola ula^tinr’ ayetinin yommu ve degertendirilmesidir. 
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FASIL-VASIL 

Yatsi Namazimn Son Vakti 

§eriat bilginleri, yatsi namazimn vakti hususunda iki yerde gorii§ 
ayriligina dii§mu$tiir. Soz konusu iki yer, namazin ilk ve son vakitle- 
ridir. Bazi bilginler, yatsi namazimn ilk vaktinin §afagin kizilligimn 
batmasi oldugunu soyler ki, ben de bu gdr\i§teyim. Bazilari ise, yatsi 
namazimn ilk vaktinin [§afaktaki] kizilliktan sonra goziiken beyazligin 
batma vakti oldugunu soyler. §afak, iki tanedir ve o goru§ ayriliga yol 
a^an §ey de budur. Ilk §afak, dogru §afaktir. Sonraki beyazlikta ise -ki 
o ikinci §afaktir- ku§ku vardir. (JHinkii ikinci §afak, ‘kurdun kuyrugu’ 
gibi olan yalanci fecre benzeyebilir. Yalanci fecir, gecenin uzantisidir 
ve $ari onu geceden saymi§tir. Bu fecir gbrundiigiinde, sabah namazi 
kihnamayacagi gibi oru^ tutacak insan da yemekten men edilemez. 
Bununla birlikte soz konusu fecir, goriindiigunde sabah namazimn ki- 
lmabildigi ve oru$ tutamn artik yemek yiyemeyecegi ‘a^ilmi^ fecre’ de 
benzeyebilir. 

Bana gore cn gu^lii gorii§, soz konusu fecrin gorundugiinde sa¬ 
bah namazimn kilinabildigi ‘a^ilmi^ fecre’ benzemesidir. Bunun nede- 
ni onun kizilhgiyla giine§in dogumuna biti§mesidir. Bu fecir, yalanci 
fecir gibi karanlik nedeniyle kesilmez. Gecenin ba§mdaki beyazlik da/ 
kiziiliga biti§iktir. Kizillik kayboldugunda, geride beyazlik kalir. Ge¬ 
cenin par^asi olan fecir ile sabah aydinligimn kizilligi arasmda oldugu 
gibi beyazlik ile kizillik arasinda az bir karanlik olsaydi, onu yalanci 
fecre katar ve hiikmunii ge^ersiz sayardik. Allah en iyisini bilir ya, ak- 
§am vaktinin giri§inde beyazligin kaybolmasim dikkate alan gorii§, en 
dogrusudur, 

§ari’nin [Hz. Peygamber] kizil §afagin batimmdan sonra gelen be- 
yazkkta namaz kildigi sabittir. Bu nedenle biz de burada dururuz. Qiin- 
ku, her ikisi de batimi veya dogumunda giine§in etkilerinden olsa bile, 
§ari gecenin ba§langicindaki beyazlik vc kizilligi, gecenin sonundaki 
beyazlik ve kizilligi dikkate aldigmdan farkli bir §ekilde dildcate alabilir. 

‘Aydinlandiginda sabaha yemin olsun m3 avetinde kast edilen §ey ise, bana 
gore, kesiimesi nedeniyle uzami§ fecirdir. Insanin nefesi de kesilir, son¬ 
ra nefesleri birbirine biti§ir. 
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Yatsi namazinin vaktinin bitimine geiirsek, Idmi bilginlere gore ge- 
ccnin il^re biri iken bazi alimlere gore ise gece yarisma kadar siirer. Ba- 
zilarina gore ise, fecriii dogumuna kadardir. Ben de, bu gorujteyim. 
Kimin soyledigini ve nerede gordiigumii hatirlamasam bile, §oyle bir 
ifadeye rasdadim: Yarsi namazinin son vakti, fecrin dogumuna kadar 
bile uyumasan, uyumadigin stireye kadar devam eder. 

Bu konudaki batmi degcrlendirmeye geiirsek, yatsi namazinin ilk 
ve son vaktini §oyle yorumlayabiliriz: Allah alemi 119 mertebeye ayirdigi 
gibi namaz vakitlerini de 119 vakte ayirdi. [Alemin bir mertebesi olan] 
$ehadet alemi -Id o duyu ve goriinme alemidir- giindiiz namazi mesa- 
besindedir. §ehadet aleminin ve duyunun sagladigi Hakka kanit olmak 
ve aleme bakan isimler yonunden Hakka miinacat edilir. Hz. Peygam- 
ber, boyle bir konuda §oyle buyurur: ‘Allah kulunun diliyle ‘Allah kendi¬ 
sine hamd edeni duydu no4 der.’ Kastedilen, namazdaki hamddir. Kul, bu- 
rada Hakkm yerini almi§nr ve bu durum, [aleme balcan isimlerden] ez- 
Zahir ismi bakimindan ger9ekle§ir. Hak ‘kendisine hamd edeni Allah 
duydu’ diyen kulun suretiyle zuhur eder. Aym §ey, Allah’in Hz. Mu- 
hammed’e bir bedevi i9in soyledigi ‘Allah'in kelamini duymasi i^in onu 
kom§u edin’ ayeti i^in ge9erlidir. Bedevi, Peygamberin agzmdan ses ve 
harder i§itecckti. Allah ise, ‘onlar bcnim kclamimdir’ diyerek kendisine 
izafe ctti. Boylecc Hak, kelamini okuyan kimscnin suredyle §ehadet 
aleminde zuhur eder. 

. Allah gavb alemini ise, akil alemi olarak yaratti. Bu alem, yatsi na- 
mazi gibidir. Gece namazi, §afak batmimdan fecrin dogumuna kadar 
siirer. Namaz kilan ki§i, bu namazda gayb alemi, akil ve dii§unccnin vc- 
risi olan kesin kamtlar ve delillerle Rabbine yakarir. Soz konusu delalet, 
gece ibadetlerini yapan kimselerin bildigi ozel bir bilgiden kaynaklanan 
ozel bir delalettir. Gece namazi, perdclcrle 9evrclenmi§ sirlann ve gizli 
biigilerin sahiplcri olan a§ikLann namazidir. Allah da, onlara bu vakte 
yaki§an vc o alemde bulunan ilimleri verir. Soz konusu vakit, peygam- 
berlerin [ruhlarmin] ve be§eri mhlann misal [surederine girmi§]-ilahi 
ayederi vc ruhsal, yakinligi gormek iizere yiikscldikleri vakittir. Bu vakit, 
bagi§lanma dileyenler, tovbekarlar, dua eden ve dilekte bulunanlar 19m 
Hakkm isdva makamuidan bize en yakm goge inme vaktidir. Binacna- 
Ieyh o vakit, kiymedi bir vakittir. c O namazi ccmaadc kilan kimse, sanki 
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gecenin yarisini ibadetie ge$irmi§ gibidir.’ Bu hadiste, ‘yatsinin vakti 
gece yarisina kadardir’ diyen kimseyi [dogrulayan] bir koku vardir. 

Allah, manalann duyusal suretlere inmesi demek olan tahayyiil ve 
berzah alemini de yaratti. Manaiar, kazanmi§ olduklan duyusal suretler 
nedeniyle gayb aleminden olmadiklari gibi §ehadet aleminden de degil- 
lerdir. ("Xinkii onlar, sovut anlamlardir ve bu surederle goriinmeleri ise, 
kendiliginde manaya degil, onlari algilayana ili§en ge^ici bir durumdur. 
Omek olaralc, bilginin silt, dinin kayit, imantn ip suretinde gdriilmesini 
verebiliriz. 

Bu alem, namaz vakideri i^indcn ak$am namaziyla sabah namazi- 
nm vaktine benzer. Bu vakider, ne gece ne de gtindiizden sayilabilen iki 
vakittir. Doiayisiyla onlar, gece vc giindiiz u^lan arasindaki iki bcrzah- 
tir. Qiinkii gece ve giindiiz zamam, dongiiscldir. Allah §oyle buyurur: 
‘Geceyi gunduze, giinduzu geceye girdirir (tekvir). ,20S [Ayette ge^en] 
Tekvir, sangm sarilmasi demektir. Gece ve giinduzden her biri digeri- 
nin ortaya $ikmasiyla gizlenir. Nitekim Allah ‘geceyi gundiizde drier’ 206 
buyurur. Giindiizii de, gcce gizler. Bu vakitte namaz kilan kimsc, tecel- 
liler, teccliilerin $e§idenmesi ve sahih haberlerde yer aldigi iizere suret- 
ten surete girme hakkmda berzahlar aleminin Allah hakkinda verdigi 
kanidara gore Rabbine miinacat eder. §u var ki, ak§am namazmm ber¬ 
zah olmasi, kulun §ehadet aleminden gayb alemine £ikmasidir [^llcma- 
sinrn ornegidir]; Boylece kul, teklik ozelligindeki bu berzaha ugrar ve 
oradan gayb aleminin §ehadet alemini kabul etmcsinin sirlanm ogrenir. 
Bu durumda [gayb alemi kar§isinda] §ehadet alemi, hayale surer veren 
duyu mesabcsindedir. Hayal duyunun verilerini fikir giiciiyle alir ve 
akledilirlere katar. Qiinkii hayal, soz konusu §eylerin duyuda sahip ol- 
duklari yogun surederi inceltmi§tir. Boylece sureder, bu berzah vasita- 
siyla incehr [ruhanile§ir]. Bunun nedeni ise, ‘ak§am namazmm tek ol- 
masidir.’ Qiinkii fiil, teke ait olabiiir: Tek, gayb ve akil alemi kendisini 
kabul etsin diye, [gehadet aleminden gelen yogun] surederi incelten ve 
ladflqtiren §eydir. Akil yogun surederi kabul edemedigi gibi gayb de 
■jehadeti [oldugu haliyle] kabul etmez. Oyieyse, gayb Aleminin kendisini 
kabul edebilmesi ipn, [aradaki bir] berzahin yogun ve kesif surederi la- 
tifle§tirmesi ve seyreltmesi gerekir. 
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Fecir berzahinm durumu da boyledir. O, gayb aleminin [ya da 
gayb alemine ait §eylerin] §ehadet ve duyu alemine gikmasidir. Dolay- 
sivla, onun hayal berzahma ugramasi kaymilmazdir. Hayai berzahi isc, 
fecrin dogumundan giine§in dogumuna kadar siiren sabah namazinm 
vaktidir. Oyleyse bu vakit, gayb aleminden oimadigi gibi §chadct alc- 
minden de degildir. Hayal oian ve giine§in dogumuna kadarki fecir 
vakti diye ifade edilen [gayb ile §ehadet arasindaki] bu berzah, kendile- 
rine gecenin ait oldugu soyut-akledilir anlamlan alir. Hayal, kendi ale- 
minde bu anlamiari kesifle^tirir ve latif ve seyrek olan soz konusu §eyle- 
rc kendi tahayyiiliindcn bir yogunluk giydirir. Artik, [hayalin yogunla$- 
tirdigi] bu aniamlar ile duyu alemi arasmda karylikh bir ili§ki ge^ekle- 
§ir. Boylece, daha once latif ve seyrek-rulisal bir suret iken, duyuda yo¬ 
gun bir suret ortaya gikar. I§te bu, berzahin etkisinin bir yoniidiir: 
Aklediliri gecenin sonunda duyulura, duyuluru ise geccnin ba^rnda 
akledilire ^evirir. < , 

Buna §oyle bir ornek verebiliriz: Bir evin akilda aklcdilir-latif bir 
sureti bulunur. Hayal bu surete baktiginda, kendi giiciiyle onu bifim- 
lendirir, ayri§tirir ve akildaki latifliginden [uzakla§tirarak] onu yogun- 
la§tirir. Sonra ta§, toprak, kcrpi$ gibi yapimci-mtihendisin tahayyiil et- 
tigi biitiin unsurlari toplayarak organlar onu yapmaya koyulur. Boylccc 
ev, daha once dilenen her sureti kabul edebilen latif ve akledilir bir su¬ 
ret iken, duyuda gbziin gordiigii yogun bir suret olarak in§a edilir. Ev, 
kazandigi simrlanmayla her surete girebilme guciinii yitirir. [Ornekle 
a^iklanan konuya donersek] [Suret kazandirilmasiyla] Gundiizti de, 
giindiiziin uzunlugu o^iisunde o suretle sinirlanmi§ olarak biralar. 

Ahiretteki giinde oldugu gibi, giindiiziin bir bitimi yoksa, suretin 
de bitimi olmaz, Giindiiz, diinya giiniindeki gibi, sona ererse, suret de 
giiniin surcsinc gore bu stircyle smirlanmi$ olarak kalir. Ornekteki diin- 
ya giinlerine donersek, diinya giinlerinin siiresi derece derecedir. Bir 
giin vardir yirmi dort saatten, bir gun vardir bir aydan, bir gun vardir 
bir seneden, bir giin vardir otuz seneden olu§ur. [Suretin smirli kaldigi] 
Belirli bir vakte kadar siiren bu siire, soz konusu suretin omrii diye ifa¬ 
de edilir. En sonunda akyam vakti gelir. Bu kez [giindiiz ile gece ara¬ 
sindaki] berzah, [duyudan]. aldigi sureti latifle§tirir ve seyreltir. Onu 
duyu aleminden alir ve akil alemine ula§tirir. Boylece suret, geldigi 
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yonden tekrar latiflik ve seyrcklik halinc doner. I§tc bu ‘donen dolab’in 
hareketi boyledir. 

Sirlarim a^ikiadigimiz bu anlamiari kavrayip ogrendiginde, dimya- 
nin, oliimiin, ahiretin bilgisini; her mahalle ozgvi zaman ve hiikumleri- 
nin bilgisini ogrenirsin. Allah, bize ve size hiikmunii a^iklasin. Bizi 
kendisini bilmede sabit kadem yaptigi kullarindan etsin! 

Gccc 119 boliimden olu$tugu gibi insan da 119 alemdir. Birincisi, in- 
sanin duyu alemidir. Bu, birinci ii^te-birlik boliimdiir. ikincisi, hayal 
alcmidir ki o da, ikinci ii^tc-birdir. U^uuciisu ise, insanm maria yonii- 
diir. Bu da, yaratili§inui gecesinden nasibi olan ii^iuicu ii^te biridir. 
Hak, bu kisimda iner ve ‘kulumun kalbi beni sigdirdi’ anlamindaki kut- 
si hadiste belirtilen durum budur. ‘Allah, sizin suretlerinize bakmaz’ 
ifadesi ise, birinci ii$te birlik bdliimdur. ‘Amelierinize de bakmaz’ ise, 
ikinci ii$te birlik boliimdiir. ‘Kalplerinize bakar 5 ise, diger iifte birlik 
boliimdiir. Boylece ifade, biitiin geceyi i^erir. 

‘Vaktin sonu ilk ii$te birlik bdlumdiir’ diyen kimseler, duyu yonii- 
ne ait ii9te biri dikkate almi§tir. ‘Vaktin sonu gece yansina kadardrr’ -ki 
o ikinci ii^tc birin ortasidir- diyenler ise, ikinci ii^te biri dikkate aimi§- 
tir. O ise, insanm hayal alcmidir. Qiinku o, latiflc§tirme vc yogunla§- 
tirmada amelin mahallidir, [Vaktin] Fecrin dogumuna kadar oldugunu 
soylcycnlcr isc, insanm mana alemini dikkate almujtir. Hcrkcs, kendisi- 
ne gozuken §cyc gore hareket etmi§tir. Bununla beraber, fecrin dogu- 
muyla yatsi namazmm vaktinin ^lktiginda gorli§ birligine varilmi§tir. 
Oyleyse, goru$ birligi nedeniyle, vaktin sonunun fecrin dogumuna ka¬ 
dar oldugu a^iktir. Vaktin giinqin dogumuyla ^lkacaginda da gorii$ 
birligi vardir. Ibn-i Abbas da bizim soyledigimizi soyler: Yatsi namazi- 
nin son vakti, fecrin dogumudur. 


FASIL-VASIL 

Sabah Namazinin Vakti 

Biitiin bilginler, sabah namazmm vaktinin fecrin dogumu, vaktin 
sonunun ise giine§in dogumu oldugunda gorii§ birligine varmi§, en fa- 
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ziletli vaktinin hangisi oldugu uzerinde ise gorii§ ayriligina dii§mii§tur. 
Kimi bilginier, en faziletli vaktin alacakaranJik oldugunu iddia ederken 
kimi bilginier, gecenin sonundaki karanligin daha iistun oldugunu soy- 
lemi§tir. Ben dc, bu gorii§teyim. 

Meselenin batini yorumu §udur.* Hz. Peygamberin c Aliah'in go- 
rulmesi 5 hakkmdaki ifadesini -ve ayeti- gozie gormeye degil, Ehl-i Siin- 
net kelamcilanndan kimi akilcilarin iddia ettigi gibi, bilgi ve akilla gor¬ 
meye yorumlayan kimseler, en faziledi vaktin gecenin son karanligi ol¬ 
dugunu diisuneniere benzer. §eriatta gormeyle ilgili yer alan ifadeyi 
gozie gormek §eldinde anlayip gozie gonnenin ilahi kata zarar verme- 
yecegini, yoniin gormeyi degil [gorme organi] gozii simrlayacagini ka- 
bul edenler ise, sabahin en faziledi vaktini alacakaranlik kabul edenlere 
benzer. Alacakaranlik, gune§in dogumu igin bir rekat kaldigi ya da gii- 
ne§in ortaya (pkmasiyla birlikte selam verildigi vakittir. 

Buradaki sir §udur: ^eriatta yer alan [Allah’i] gormeyi gozie gor¬ 
meye degil, bilmek jeklinde yorumlayan bilginier, [namazrn en iistun 
vaktinin] sabah aydinligim kabul edenlere benzer. §eriatta kiyamet gii- 
nii Allah’i gormekle ilgili yer alan ifadeyi gozie gormek §eklinde yorum¬ 
layan ^ogunluk ise, gecenin son karanligmi sabah namazmin en faziledi 
vakti sayanlardir. 

Sabah vaktinin batini anlamindaki en giizel yorum hu oldugu gibi 
en genel ve en iisriin yorum da budur. Bu vakrin ba.5ka yorumlan daha 
vardir. Fakat zikrettigimiz yorum, biidin batini yorumlarim kendinde 
toplar. Halbuki bizim biraktigimiz o yorumlar, zikrettigimiz yorumu 
i^ermez. Bu nedenle biz, sadece bu yorumla yetindik. 

‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula$Lirtr . m7 

Otuz behind kisim sona erdi. Onu otuz altinci kisim takip edecekur. 
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FASIL-VASIL 

Zarurct vc Mazerct Vakitleri 

Bazi Slimier, zarureti kabul etmi§ken bazilari rcddetmi§tir. Bu ko- 
nuda, bilginler arasmdaki gorii§ ayrihgi mc.^hurdur. 

Meselenin batmi yorumu §udur: Fiillcri Ailah’a nispet eden kimse, 
zarureti reddeder. Kazanim ve yaratma yoluyla (kulun kesbi, Allah'in 
yaratmasi), kulun fiilini kabul edenler ise zarureti de kabul eder. 

FASIL-VASIL 

Zaruret Valdtleri 

Zarureti kabul eden bilginler, bunlarin dorr ki§i 19m ge^erli [du- 
rumlar] oldugunda goni§ birligine varmi^tir: Birincisi, bu vakitlerde 
temizlenmi§ ya da hayiz gbrmii§ namaz kilmami§ hayizli kadindir. ikin- 
cisi, volculuga 9ikmami§ken bu vakitlerde namaza yeti§en yolcu ya da 
bu vakitte yolculugu biten yolcudur. U^iinciisu, bu vakitlerde yeti§kin- 
lik ^agina girmi§ ^ocuk, sonuncusu ise musliiman olmu§ kafirdir. Bil¬ 
ginler, bayilanm durumu hakkinda isc g6rii$ aynhgma du§mu$tur. Ki- 
mileri bayilanm namazi kaza etmeyen hayizh kadm gibi oldugunu dii- 
§iinur. Bazi bilginlere gore ise, be§ vaktin di§indakileri kaza eder. 
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Meselenin batini yorumu §udur: Zaruret vaktinde temizlenen 
hayizh kadin, zorunluluk geregi yalaii soylemekten tovbe edene benzc- 
digi gibi bu vakitte hayiz goren temiz kadin zorunluluk geregi yalan 
soyleyen dogru sozliiye benzer. 

Yolcunun ve yolcu olmayamn durumu bakkindaki hukiimlerin 
batini yorumu §udur: DU§uncesiyle ya da zikriyle yolculuk yapan insan, 
makama ula§mak ugruna yaptigi yolculuk siiresindeki eksikligini ma- 
kamda gdzleyince ka9irdigi §eyleri hatirlar. Anlar Id, yolculuk esnasinda 
[bulundugu makamda eksilc Icalmasina yol a<jan] bu §eyleri yolculuk es¬ 
nasinda unutmu§tur. Yerle§ik olan, ba$ka bir ifadeyle makam sahibi ise, 
yolculuk yaparken [malcamda] yerle^ikken kacirdigi Hak kar§isindaki 
saygiyi hatirlar. Sufiler ‘sedir vistiine otur, yayilmaktan sakin’ der. Ma- 
kamdayken saygida yaptigi eksikligi ise, yolculukta gordugii gii^lulder- 
den [gedikler] anlar. Yolculukta kar§ila§tigi gu^lugiin makamdaykcn 
soyledigi §eylerin sonu^lari oldugunu anlar. Allah [Hz. Musa’mn diliy- 
lej §oyle buyurur: ‘Bu yclculugumuzdan bir gii^lukle kar§ila$tik. nm Daha 
once ise, baligm delaletini hatirlamak iizere, bir gii^luk kendisine isabet 
etmemi§ti. 

Bu vakitte yeti$kin olan ^ocugun durumunun batini yorumuna ge- 
lirsek, boyle bir insan, baski [zorlama, icbar] altindaki kula i§aret eder. 
Bir rivayette belirtildigi gibi, Hak boyle bir kulun ‘kulagi, gozii, eli, 
gii^leri ve organlari oldugunda', hi«j ku$kusuz, baskidan <jikar. Bu hal, 
ilahi bir ismin hiikmu altindayken, kula ula§oginda, ona ait hiikum ne- 
yc aittir: Altmda bulundugu isme mi? Intikai ettigi isme mi? Qiinkii va- 
kit ortaktir. ./ 

Zaruret halinde miisliiman plan kafirin batini yorumu da boyledir. 
Kafir, perdeli insan demektir ve kiskan^ik ona baskin gelmi§tir. Allah’a 
kar§i kiskan^lik ge^erli degilken, Allah ugruna ya da Allah i^in kiskanc- 
hk ge^erlidir. Bu kul, bilhassa c O ilktir, sondur, zdhirdir, batindir* 109 aye- 
tinin anlammi kavradiginda oimak iizere, ‘ba§ka’ diye bir §ey bulunma- 
digini kesin olarak ogrenir. Sadece bu halier vardir. O, hepsinin aym 
oldugu i^in, her [§eydirj. Kim kiskanacak? Kimden kiskanacak? Kime 
kaqi kiskanacak? Ya da kim hakkinda kiskanacak? Soyleyin bana, soyle- 
yin! Ben, Allah hakkinda hayrete dictum! 
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Bayilan kimsenin yorumuna gelirsek, bayilan ki§i hal sahibidir. Bu 
vakitte ayildiginda, kendisine hangi isim hiikumran olmu§tur? Ya da, 
bu vakicteyken kendisini hangi hal almi§tir. Bu kimse, bu vakitte kendi- 
sini hukmii altina almi§ olan el-Miiheymin ismiyle beraberdir. 


FASIL-VASIL 

Namaz Kilmamn Yasak Oldugu Vakitler 

Bilginler arasindaki gorily birligi ve ayriligina gore, namaz kilma- 
nin yasaklandigi vakider bestir. Giinesin dogum vakti, batma vakti, tam 
tepede noktasi, sabah namazmdan sonra ve ikindi namazmdan sonrald 
vakitler. 

Batini yorum: "En giizel ornek Allah'a aittir. ,2W Gune§ Hak, namaz 
miinacattir (kar§ilikh konu^ma, kulun yakari§i). Hak teceili ederse, 
susma vc fena [be§eri varligin silinmcsi] gerfekle^ir. Artik, konu$mak 
ve miinacat uygun degildir. C^iinku bu ilahi makam §u bilgiyi verir: Sa¬ 
na goriindiigiinde, scninle konu^mami^ demektir. Konu$tugunda ise 
goriinmemi§tir. §u var ki teceili, surette ger^eklqebilir. Bii durumda 
ise, soz ve miiyahcde birden gen;ekle§ir. Mii§ahede eden, kendisinden 
fani oldugunda ise, miinacat dogru olmaz. Allali’in peygamberi §oylc 
der: ‘AUah'i.goriircesine ibadet et. Sen O'nu gormesen bile, O seni go- 
riir.’ Bunda, bir ku^ku yoktur. Boylece, mii§ahede ettigi zatm kendisini 
istila etmesi nedeniyle, kulun mii§ahede esiiasinda kendinden ge^tigini 
ogrendin. Dolayisiyla bu esnada miinacat soz konusu degildir. 

Giine§ tam tepedeyken ise, [batini yorumunda] ondaki golgen giz- 
lenir. Golge, senin hakikatindir. I§ik, biitiin yonlerdcn seni ku§atmi§ ve 
i^ermi§tir. Dolayisiyla, kendisine secde etmeni gerekdren bir §ey belir- 
diginde, soz konusu feyin aynisi oniinden, arduidan, sagindan, solun- 
dan ve iizerinden de ortaya ^lkar. Bu durumda Allah, biitiin yonierin- 
den seni ^eker. Qiinkii sen, biitiin yonlerindcn nursun. ‘Namaz da nur- 
dur.’ Boylece nurlar nurlara girer. Bundan dolayi da namaz kihnmaz. 

Sabah namazmm kihnmasmdan giine§in dogumuna kadarki vakit 
ise, [batini yorumda] berzah aleminden §ehadet alemine ^ikma vaktin- 
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dir. Namazin vakti ise, berzah aleminde degil, sadece duyu alemindc 
belirlenmiftir. ikindi namazmdan sonra namazin kihnmayi§inin [batini 
yorumuj da oyledir. (^iinkii sevgilinin bagnna basmasmm verdigi haz 
sevgiliyle konu§maktan all koyar. Bu haz, ki§iyi kaplar ve onu [soylenc- 
ni] algilamaktan all koyar. 


FASIL-VASIL 

Namaz Kilmamn Yasaklandigi Bu Vakitlerde 

Kilinmasi Caiz Olmayan Namazlar 

* 

Bazi bilginler, soz konusu vakiderdc gcncl olarak biitiin namazlarm 
yasaklandigmi ileri siirmi^tiir. Bazi bilginler ise, farzlann di^indaki 
siinnet ve nafile namazlar, bazi bilginler, siinnetler degil, nafileler; bazi 
bilginler sabah ve ikindi vaktinden sonra sadecc nafileler, giine§in do- 
gum ve batimi esnasmda ise, hem nafile hem siinnet namazlarm kih- 
namayacagim ileri siirmu§tiir. Bize gore bu vakitler, bu vakitlerde 
uyandiginda veya hatirladigmda,.uyuyan ve unuran kimse i^in farzlar; 
kendileri i^in belirlenmi^ vakitte kilmamayip kaza edilecekierinde ise na¬ 
file namazlar i^indir. 

Bu konudaki batini yorum §udur: Allah ve kulu arasindaki miina- 
cat dort kisimdir. Birincisi Allah’in seni gdrmesi bakimmdan, ikincisi 
senin O’nu gormen bakimmdan, iipinciisu O’nun seni senin O’nu 
gormen bakimmdan mimacattir. Sonuncusu ise, kamtlarla elde edilen 
inan^larda ger^eldqen ve bazi akilcilara ait olan miinacattir. Bu yonden 
insan, Allah’i herhangi bir inanyta ‘gorme' ya da ‘bilme’ tarzinda ‘gore- 
mez.’ Allah’in tikclleri bildigini reddcdenlerin inancma gore, Allah da 
insam herhangi bir inan^ta ‘goremez’ ya da ‘bilemez.’ Soz konusu in- 
sanlara gore Allah, tikelin tiimelde i^kin olmasmdan dolayi, tiimel ola¬ 
rak insam goriir. 

Bu ise, ne bizim ne F.hl-i Siinnet’in inancidir. Allah her §eyi bilir. 
Bir ayette ‘ AUah'm gerdugunu bilmez mi?’ 2 " denilir. Hz. Peygamber ise, 
sahih bir rivayette §oyle dcr: ‘Allah seni goriir.’ 
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Bu kisimlarla ilgili batini yorumlarin kaynaklarina dikkatini <jeknii§ 
olduk. Sen de kendi bolumunu ogren. Kim kendi bolumunii ogrenirse, 
munacati oradan gerjekle-jir ya da [Tanri’mn tikelleri bilmedigini iddia 
eden akilcilardan ise] onu imkansiz sayar. ■ ' ; 

FASILLAR-VASILLAR 

Ezan vc Kamet: 

Ezan, vaktin girdigini bildirmek ve camilerde toplanmaya ^agirmak 
demektir. Kamet ise, ilahi munacata ^agirmaktar. 

Bu konudaki baton yorum §udur: Ezan, Hakki mu§ahede etmek 
iizere zatlarin temizlenmesi i^in ilahi tecdliyi bildirmektir. Kamet ise, 
geldiginde tecellisi igin ayaga kaikmaktir. c 0 gun insanlar akmlerin Rabbi 
i$in ayaga fialkar .’ 1 ' 2 


FASIL-VASIL 

Ezanin Ozellikleri 

Ezamn dort ozeiiigi vardir. Birincisi, tekbirlerin ^ift, kelime-i 
§ehadetierin dort, digerlerinin ise <jift okunmasidir. Bu ozeiiigi kabul 
edenlerin bir kismi, iki §ehadette ‘terci [nagmeli okuma]’ oldugunu dii- 
§iinur. §oyle ki: Iki §ehadet, once iki kere gizli okunur, sonra bir kez de 
yijksek sesle iki kere okunur. Bu ezan, Mcdinelilcrin ezanidir. 

ikinci ozellik, ilk tekbirin ve iki §ehadedn dort, diger kisimlarin ilu 
kez okunmasidir. Bu ezan, Mekkelilerin ezanidir. U^unciisii, birinci 
tekbirin dort, diger kisimlarin iki kez okunmasidir. Bu da, Kdfelilerin 
ezanidir. Dorduncilsii, birinci tekbirin dort, iki §ehadetin U9, davetin 
(hayye ale’l) 119 kez okunmasidir. Ezan okuyan ki§i, ‘haydin kurtulu§a 
[hayya aie’l-felahj’ kismina ula§incaya kadar, §ehadet ile ba§lar. Ardin- 
dan ikinci kez, sonra aym §ekilde ii^iincii kez tekrarlar. Dort kelime, si- 
rali olarak 119 kez okunur. Bu ise, Basralilann ezanidir. 
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Meselenin batrni yorumu §udur: Tckbirin 51ft okumnasi, el-Kebir 
ve cl-Ekber; dort kez okimmasi ise, el-Kebir, el-Ekber isimleriyle i$in- 
den ve di§mdan ’biiyuklenen Idmseler i^indir. Bu biiyiiklenme, [sava§ta 
du§mana kar§i biiyiiklenen] Ebu Diicane olaymdaki gibi, dince geyerli 
oiabilecegi gibi boyle olmayabilir de. Iki §ehidetteki dordeme ise, el- 
Ewel, el-Ahir, ez-Zahir ve el-Bann isimleri i^indir. Diger kisimlar ise, 
sen ve Allah i$in iki kez okunur. Her defasinda aym rarzda dort keli- 
menin 119 kere okunmasi ise, -ki o belirrtigimiz gibi Basrahlarin rarzi- 
dir- birinci kez §ehadet alemini, ikinci kez mdekiit alemini bildirir. Ebu 
Talib el-Mekki’ye gore ise, ikincisi melekut, ii^iindisii ceberut alemini 
bildirir. 

Bunu $oylc afiklayabiliriz: insan ba§ vc kalp gozuylc Allah’in ya- 
ratmak ve var etmek istedigi §eyler i^in belirti ve ni§an -yap.tigi sebep- 
lere bakar. [Sebeplerle yaratilacak ^eyler ili§kilidir] (^iinkii Allah’111 il- 
mi, var olan §eyleri birbirine baglamayi takdir ettigi gibi [akli] delil de 
varligm bir kismmin diger kismina dayandigim gosterir. Insan, ni§an- 
larini (§eair) yiiceltenleri Allah’in dvdiigiinii ve bu davram^in kalplerin 
takva sahibi olmasindan kaynaklandigmi duyar. Nitekim ayette 
'‘Allah'm ni$anlaritu yiiceltenlere gelince, bu durum kalplerin takvasmdan 
kaynakiamr * 213 denilir. Bunun uzerine insan, Allahu Ekber, ‘Allah en 
buyuktur 5 der. 

[Bunun anlami §udur]: Allah’i gdstermeleri bakimuidan oldugu 
gibi Allah da kendilerini yiicdtmemizi emrettigi i^in, sebepler kendilik- 
lerinde biiyiik olsa bile, onlari var cden ve yiicelrilmelerini cmreden Ya- 
ratici, onlardan daha buyiikriir. i§re bu, bir §eyin digerinden ustiinlu- 
giinii anlaran ‘en biiyiik’ kahbmin anlamidir. Bu kalip, ‘bir §eyden daha 
biiyiik’ demektir. Bunu tamamladiginda, tekbiri soyleyen bu insana se- 
beplerin degersizligi degil, kendiliklerindeki degersizlikleri ve yaraticila- 
rma ihtiya^lari gosteriJir. Bu muhta^lik, scbeplilerin sebeplcre muhta$ 
olmasiyla aynidir. Perde goziinden kalktiginda, biitiin sebeplerin Yara- 
tam tespih ettigini ve yiicelttigini goriir ve ke§feder. 

Allah ‘ Her $ey O’nun ovgiisunu tesbih edef 2H der. Bu tesbih, hal [di- 
liyle] degil, her §eye yara.pn dil msbihidir. Bu nedenle Allah, [averin 
devaminda] ‘siz onlarui tesbihi anlayamazsituz , '‘ >s buyurur. Qiinkii tesbihi 
duyanlardan ba§kalari i^in, her bir §eyin [Allah’i] tesbih araci, digerin- 
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den farkhdir. ‘Allah bagif 1 ayiadir. ,2,f ' £iinku. Allah bu tesbihi hal tesbihi 
diye yorumlayanlarin cezasini hemen vermez. *Allah ortendir [gqfur ]* 17 
Yani, kendileri i^in adeti yardigi [bu sayede her §eyin kendi diliyle tes- 
bihini duyan] kimselerin di^indakilerin duymamasi i^in, soz konusu 
varliklarin tesbihlerini gizleyendir. 

Bir rivayette, yaninda sahabesi oldugu halde peygamberin elinde 
bulunan tajlann tesbih ettigi [ve bu tesbihin sahabe tarafmdan da du- 
yuldugu] zikredilir. Ta^lar, §imdi de tesbih etmektedir. Allah, duyulana 
ili$mcsi i$in duyaularui kulaklarinda adeti a§mi§tu. ‘Siz onlartri lesbihini 
anlayamazsiniz ,ua , bu tesbihin hal diliyle yapiian bir tesbih oldugunu 
iddia edenlere kar§i soylenmi§tir. Biiriin alem, [Allah’a] delil olmada 
e§ittir. Tesbihin hal diliyle ger$ekle§tigini iddia edenler, hi£ ku§kusuz, 
'siz anlayamazsiniz’ derkcn Allah’i yalanlanu§tir. 

‘Alloh'm yasakla.rma saygi gotierenler icin bu davramf Rabbinin 
katmda daha hayirhdir .' 219 Ba§ka bir ifadeyle bu davrani§, Allah'in ni§an- 
larmi yiiceltmekten daha iyidir. Bu yorum, ayette ge^en ‘daha iyi’ keli- 
mesini ni§anlari yiiceltenler ile Allah’in yasaklarina saygi gosterenleri 
ayirt etmek i?in mukayese anlammda kabul ettigimizde boyledir. (Jlun- 
kii Allah’a saygi asildir. Allah, yiiceltilen sebeplerden farkli olarak ozii 
geregi yiiceltilmeyi hak eder. Qiinkii bir delili ara§tiran insan iqn o delil 
ozii geregi mceienen bir §ey degildir. Insan delilin gosterdigi §cyc git- 
mek i^in delilden hareket eder ve aynhr. 

Bu nedenle, alem de Allah’a bir delildir. (piinlcii biz, alemden Al¬ 
lah’a gideriz. Hakki illeme delil yapip O’ndan aleme ge^memiz ise uy- 
gun degildir ve boyle bir §ey dogru olmaz. [Alemden Allah’a gidebile- 
cegimizi belirten] ‘Kendini bilen Rabbini bilir’ derken peygamber sozii 
ne kadar yiicedir! Allah ise ‘...a bakmazlar mi* 220 deyip kendilerinde kal- 
mak ipn degil, Allah’a kanit edinmemiz i^in yaratiklari tek tek sayar. i§- 
te, Allah’in yasaldariyla Allah’in nlpnlari arasindaki fark budur. 

Ardindan bir kez daha Allaliu Ekber [Allah en biiyuktiir] deriz. 
Bunun gayesi, ustimluk bildirmek degil, Allah’in yasagmi yuceltmekrir. 
Bu durum dilce bilinir ve anlami ‘Allah pek biiyiikriir’ demektir. Bu 
ikinci ifade, 'Allah jundan buyulctiir' anlamina gelmez. Oyleyse Allah, 
sebepieri koyan ve onlarin yuccldlmesini emreden Biiyuk’tur. Yiiceltil- 
mesi oziinden ve kendisinden kaynaklanmayan bir §eyin biiyukliigu ge- 
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^icidir ve yok olucudur. Oyleyse bir simrlama ve mukayese olmaksizm, 
genel aiilamda Biiyiik, Allah’dr. 

Bu ise, ezanda §art ko§ulan ikinci tekbirdir vc o bu iki tarzda [yo- 
rumla] yapilir. Muezzin tekbir ifadesini dort kez okursa, tek bir tekbirin 
ikilenmesi duyu ve akil bakimindan zikrettigimiz tarzda olur. Ba§ka bir 
ifadeyle dil, iistiinluk lafziyla O’nu yiicelttigi gibi akil baltnnmdan da 
O’nu biiyiiltur. Bu durumda insan, dille ‘Allah en biiyuktiir’ dedigi gibi 
akla gore de ‘en biiyiik Allah'tir’ der. Yani, Allah duyu ve akil kanitina 
gore en biiyuktiir. Ardondan, diger tekbir duyu ve alul bakimindan iki- 
lenir ve muezzin ‘Allahu Ekber’ der. Allah ustiinliik anlaminda olmaksi- 
zin Buyiik’tiir. ‘Allahu Ekber.’ Yani, Allah akil bakimindan iistimliik 
bildiren bir anlamda olmaksizm, dince ve sayginligi geregi Buyuk’tUr. 
A$ik olan bir seyi bildirmek anlamindaki ezandaki tekbiri dort kez oku- 
yan kimsenin mu§ahedesi budur. 

Miiezzin kendisine duyuracak §ekilde gizlice §oyle der: ‘E§hedu en 
la-ilahe illellah, e§hedu en la-ilahe illellah [Allah’tan ba§ka ilah olmadi- 
gina taniklik ederim].’ Bu esnada muezzin, kaniti once i^inden dii§iinup 
ardindan onu soyleyen ve hasmmin kar§ismda ilan ederek dile getiren 
ya da ba§kasina bu delilin baglamini bildiren lcimse gibidir. Bu durum, 
bu tamkligi dile getiren miiezzinin Allah’m bilgisinden perdelenmi§ ve 
kendilerine konu^ma giicii verilmi§ sebepleri gordiigiine tanildik eder. 
Soz konusu sebepler, bilgisizlikleri nedeniyle kendiliginde hakikati algi- 
lamaktan ya da gaflet perdesi nedeniyle her §eyi Allah’in celaline izafe 
etmek gerektigini algilamaktan perdelenmi§tir. 

Bilgisiz ya da hafife alan kim.se ise, -ki hafife aimak da bilgisizligin 
bir tiiriidur- ‘Ben sizin en buyuh Rabbinizim ' 221 ya da ‘ benden baska ilahmiz 
oldugnnu bilmiyorum m2 der. Bu ki§i, ger^elcte yalanci oldugunu bilen bir 
yalanci olabilir. Fakat o [Firavun] ‘kavmini kii^umsenri§, kavmi de ken¬ 
disine itaat etmhjtir.’ Bu ki.$i ‘ben falancayi nimetlendirdim’, ‘ben falan- 
cayi idareci yapnm’, ‘ben falancaya okumayi ve yazmayi ogrettim, ben 
olmasaydim hi^bir §ey ogrenmeyecekti’ der. Sonra Allah’in ‘ Yaratan ya- 
ratmayan gibi midir, dufiinmezler mi ?’ 223 veya 'Ey insanlar! Sizi ve sizden 
oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ’ 224 dedigini duyar. ‘Bizden once- 
kiler’, var olmamiza -sebep degil- ‘vesile’ olan ara^lardir. 
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Kur'an-i Kerim sebepler vesilesiyle degil de, sebepler sayesinde var 
oldugumuzu du§iinenlere yonelik olarak §oyle der: ‘ Bile bile Allah’a or- 
tak ko$maym.' 22i Allah once sebepleri, sonra onlar vesilesiyle sizi yarat- 
mi§tir. Muezzin kelime-i §ehadeti okurken soyle der: ‘Allah'tan ba$ka 
ilah olmadigina tamklik ederim.’ Ba§ka bir ifadeyle, Allah’tan ba§ka Ya- 
rataci yoktur. Boylece insan,- Allah’in di§inda kcndi adina ilahlik iddia- 
sinda bulunan herkesin ilahligim reddederek onu kendisini hak eden 
i$in kabul etmi§tir. Allah iie beraber ilahlik iddiasinda bulunan bir iri- 

san, Allah’a ortak ko§an kimse gibidir. Ezanda kelime-i §ehadeti okuyan 

, / 

kimse ise, akil, din, duyu ve anlam bakimmdan [ilahligin] Allah’a ait 
olduguna tamklik eder. Biitiin bunlar, upki bir karnti once tasawur 
eden kimse gibi, [oncelikle] kendisine yoneliktir. Ardindan, ogrenen, 
iddiaci, c Rahman Kuran'i ogretti’ 226 veya ‘Insani yaratti, ona a;iklamayi og- 
retti 2227 gibi ayetlerden habersiz olan kimselere duyurmak igin yiiksek 
sesle okur. Boylece, sebeplerin hiikmiinu ortadan kaldrnr. §chadetin iki 
ya da dort kez okunmasmin anlami budur. 

Ayru durum, ‘E§hedii enne Muhammeden rasulullah’, ‘Ben tamklik 
ederim ki Muhammed ALlah'in peygamberidir’ ifadesi igin ge^erlidir. 
Muezzin kanion verisiyle birlige tamklik ettiginde, [kendismi Hakka] 
yakla$tiracak tarzda degil, bilgi yoniinden bir tamklik etmi§tir. (^iinkii 
insan, bu ifadeyi soylemenin ve onun hakkindaki bilgiyi ara§tirmanm 
Allah’a yakla§tiracagmi sadece akliyla bilemez. Insanin [akliyla ogrene- 
biiecegi] bilgiden nasibi, kendisinin bilme ozelligiyle bilgisinden daha 
iistiin olacagidir. Bu bilgiyi ve boyle bir bilgiye ula§tiran her karnti bil- 
gisize ogretmek ve inat^iyi susturmak iizere a^iklamak, boyle bir nefsin 
bunu yapmayamn nefse kar§i bir iistiinlugiidur. Qiinku akil neyin Al¬ 
lah’a yakinla§tiracagim (ogrenme) giicu yoktur. Bu nedenle Allah ka- 
tindan peygamber gelmi§ ve Allah’a yakla§mayi saglayacak §ekilde soy- 
lemeyi, gizlice ve sessizce sbylediginde ifade tizerinde du§iinmeyi ya da 
yiiksek sesle okudugunda ise ba§kasina ogretme ve onu ikna etmeyi og- 
retmi§tir. Bbylelikle bu davram§, bilgi iken aym zamanda [peygamber 
ogrettigi i^in] bir ibadet haline gelir. Bilgili bir miimin ezan okudu¬ 
gunda ya da muezzin gibi ‘Muhammed'in Allah'in peygamberi oldugu- 
na tamklik ederim’ dediginde, bu soz, bir bilgi ve ibadet olur. Siradan 
insan ise, taklit ederek ve bilene uyarak soyler. 
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Ezanda peygamberlik hakkindaki tamkligin iki veya dort kez 
okumnanin hiikmii isc, tcvhit tamkligmi hiikmiiylc belirtugimiz mertc- 
belerdc birdir. Muezzin dort kelimeyi de her defasmda ayni tarzda ol- 
mak iizere Basralilarm czani gibi ii$ kez okursa, birinci kerede onlari bi- 
lerek, ikinci defada ogrcterek -ciinku ilan etmektedir- ii^uncu defada 
ise, ibadet olarak soylemektedir. Biitun bunlar bilme, ogretme ve iba- 
dettir. 

Bavsralilar, Kufeiiler, Hicazliiar ve Medineliler arasmdaki yegane 
gorii? ayriligi, ii? kez okuma ve okumamn ayni tarzda olmasidir. Biitiin 
bunlar, apki giine? tutulmasi igin kilman namazdaki [kiisufj gorii? ayn- 
hklari gibi, hepsi sunnettir ve insan serbesttir; Diledigi tarzda okur. Bi- 
zim goru§umiiz budur. 

Allah iki ?ehadetten [kelime-i tevhit ve peygamber hakkindaki ta- 
nildik] sonra iki kere ‘haydin namaza’ demeyi emretti. Birincisiyle ken- 
dimizi, ikincisiyle ba§kasini davet ederiz. Bunun anlami, Rabbiniz Lie 
miinacata yonelin demektir. Bunun igin temizlenin, ilk okunu?ta mes- 
cidere geliniz. Mescitte bulunan igin bu ifade ikinci kez okundugunda, 
‘kalplcrinizi tcmizleyin ve Rabbinizin huzurunda bulunun’ denilir. 
Qiinkii onun evindesiniz ve O’na yakarmak i«jin kendisine yoneldiniz. 

Ayni §ey, ‘haydin kurtulu§a’ ifadesinin iki kez okunmasindaki iki 
yorum ve degerlendirmeye gore gegerlidir. Muezzin, mescidin di§mda- 
kine ve mescittekine, kendisine ve ba§kasina ‘sizi azabindan nimetine, 
perdesinden tecelli ve gormesine ula?tiracak §eyi yapmaya ko§unuz’ der. 
Ikinci kez okundugunda ise, ‘sizi nimette ve mii.§ahedenin hazzmda sii- 
reldi yerie§tirecek §eyi yapmaya yoneliniz 3 der. 

Ardindan mliezzin ‘Allahu Ekber, Allahu Ekber’ der. Bunu, hem 
kendisi hem ba$kasi igin hem mescitte bulunup namazi beldeyen ve 
hem de mescidin di§inda i?iyle ilgilen ki§i igin soyler. [Kendi i§iyle ilgi- 
ienen kimseye yonelik olarak] Muezzin ‘Allah iginde bulundugunuz i§- 
ten daha buyiiktur’ der. Bagka bir ifadeyle Allah, ‘haydin ifadesiyle size 
emredilen namaza, kurtulu§a ve bekaya yonelmekten engelleyen i§leri- 
nizden yuceltilmeye daha layiktir’ der. 

Muezzin ikinci tekbiri dort kez okumaz, ciinkii o birinci gibi de- 
gildir. ikinci tekbir ve ‘haydin’ [hayya ale] ifadelerinin amaci, bu yakin- 
liktir. Akil ise, onu tek ba§ma algilayamaz. Bu yakmlik, sadece §eriat ta- 
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rafmdan bildirilcbilir. Bu ncdenle muezzin, ‘hayye ale’yi ya da ikinci 
tekbiri dort kez okumaz; kendisine ve ba§kasina, mescitte bulunana ve 
bulunmayana hitap ettigi ipn, iki kere okur. 

Muezzin c La-iIahe Ulellah, Allah’tan ba§ka ilah yoktur’ der ve ezam 
mutlak birlilde bitirir. Ezan, iflerinde kula ait sayilan fiilierin de bulun- 
dugu pek 90k durumii i^erir. Namaza ^agrilan insanm ignde bu fiilleri 
sadece ger^ekte kendisine ait olduklan i^in yapmaya ^agnldigi duygusu 
meydana gelebilir. (Jkigiran [muezzin] da aym duyguya kapilabiiir. Boy- 
lece, bazi kimselerin [E^ariler] zannettigi gibi, yaratmak bakimmdan fii- 
li kendisine nispet etmesinden korkulur. Allah ise, yaratma sadece ken¬ 
disine ozgii olsun diye, bu fiili de [ya da insani] mutlak birligini goste- 
ren kamtlardan biri yapmi§tir. Nitekim §oyle buvurur: ‘Yaratan, yarctt- 
tnayan gibi midir? Du$unmez misiniz ?’ 228 

Bu duygu, her insanin i^indeki gizli ilahlik oldugu gibi aym za- 
manda Allah’in bagi§ladigi ‘gizli §irk’tir. Boylece ezan, iki, 119 ya da dort 
kez okunmaksizin, birlemeyle sona erdi. I§te bu, peygamberlerin Al- 
lah’dan ve Allah katmdan getirdikleri mutlak birliktir. O, ‘Allah'in pey- 
gamberinin ve onceki biitiin peygamberlerin soyledikleri en ustiin ke- 
limedir.’ Boylece biitiin dinleyiciler, Allah’tan ba§ka ilah olmadigimn 
farkrna varir. Muezzin de, salt birligi istedigi i$in, Hakki birler. Her 
ezanda tevhide ilave edilen §ey me§rudur. 

Sabah ezamnda sevabin belirtilmesine gelince -ki o miiezzinin ‘na¬ 
maz uykudan daha hayirlidir’ demesidir-, bazi insanlar bunu me§ru 
ezamn bir par^asi sayip dikkate almi§ken, bazi insanlar onu Hz. 
Omer’in bir eylemi sayarak dikkate aimami§ ve benimsememi§tir. Biz 
ise, Hz. Omer’in fiili olsa bile, din bakimmdan onu kabul ediyoruz. 
Ciinkii §ari [Peygamber], c Kim iyi bir adet ba§latirsa’ ifadesiyle onu 
onaylami§tir. Biz, o ifadenin dince ge^erli iyi bir adet oldugundan ku§- 
ku duymuyoruz. Bu yorumla ‘namaz daha hayirlidir’ ifadesi ezanm 
siinnet olan bir par^asidir. Bazi kimselere gore ise, ‘siinnet, peygamber 
zamaninda yapilmi^, onun bildigi ya da onayladigidir’ veya ‘bizzat pey- 
gamberin siinnet yaptigi jeydir.’ Boyle di^iinen kimselere gore, bir §ey 
bu nzellikre ise ‘sunned sayilabilir. Yine de, burada dikkate alinacak bir 
gorii§ ayriligi olmadigi gibi bu degerlendirme de bizim g6rii§umiize za- 
rar vermez. 
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Ezana c en hayirli amele geliniz’ ifadesini eklemeye gelince, bu da, 
Hz. Peygamber zamanmda yapilmi§ ise kabul edilebilir. Bir rivayette, 
Hendek sava^inda czan boyle okunmu§tu. Insanlar hendek kazarken 
namaz vakti gelmi§ti. Namaz, bir hadiste yer aldigi gibi, en onemli i§tir. 
Bunun iizerine muezzin ‘haydi en hayirli ameie, hendekteldlerP diye 
bagirdi. Dolayisiyla bu ifadeyi ezandan sayan kim.se hata etmemi§, bila- 
kis rivayet dogni ise, ‘kim iyi bir adet ba§latirsa, onu i$leyenlerin odii- 
liinii alir’ hadisine uymu§ demektir. Bunu mekruh gorenler ise, sadece 
taassup nedeniyle mekruh saymi*} ve kabul edenlere kar§i insafli dav- 
ranmami§tir, Nefislerin tuzaldanndan Allah’a siginiriz. 


FASIL-VASIL 

Ezanin Hiikmii 

Bazi bilginler ezan okumamn vacip, bazilari giiclii siinnet oldugu- 
nu iddia etmi§tir. Vacip oldugunu iddia edenlerin bir kismi, onu herke- 
sin yerine getirmesi gereken bir farz sayarken bir kismi ise, bazi kimse- 
lerin yerine getirmesiyle sorumlulugu kalkan farz [farz-i kifaye] saymi§- 
tir. Bir kismi ise,.ezanin sadece Cuma namazi kilinan camilerde farz ol¬ 
dugunu ileri siirmu§tur ki, imam Malik’in gorii§ii budur! Kcndisinden 
gelen bir rivayette ise, Malik ezam giiglii siinnet saymi§tar. Yalmz kilan 
kimseye ise, czani ne siinnet nc farz saymi§tir. Bazi bilginler, ezam hcr- 
kese farz saymi§ken bazi bilginler yolcu olsun veya olmasin cemaatle ki¬ 
lan hcrkese farz saymi$nr. Bazilari ise, sadece yolculuktaki insana farz 
saymi§tir. Bazilari ise, yalmz kilana ve cemaatle kilana siinnet oldugunu 
iddia etmi§tir. Bu goru|teki bilginler, cemaatte kilanlar igin ezam giiclii 
siinnet saymi§tir. 

Biitiin bilginler, ezanin §ehirde giiclii siinnet veya farz oldugunda 

a • 

goru§ birligine varnn§tir. §eyhimiz Ebu Abdullah b. As -I$biliye miiez- 
ziniydi (dellal)- de bu gorii^teydi. Kendisinden bunu defalarca duy- 
dum. Sdyle derdi: ‘Bir ijehir halki ezan okumamak ya da bir siinneti 
topluca birakmak hakkmda gorii§ birligine varirsa, onlarla sava^mak 
farzdir.’ Bu gorii§iine ise §oyle bir hadisten kanit getirirdi: Allah’in pey- 
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gambcri bir toplulukla sava§acagi zaman, sabahi beklerdi. Ezan duyarsa 
sava§maz, duymazsa hticum ederdi.’ 

Bu konunun batini yorumu §udur: Herkesin gorevi, §eriat ortaya 
konulduktan sonra kendisini ve bafkalanm Allah’a itaat etmeye davet- 
tir. Hz. Peygamber Malik b. Hiiveyris ve arkada§ina §oyle demi$ti: 
‘Yolculuktayken ezan okuyun ve kamet getirin.’ insan, Allah’in kendisi¬ 
ni yarattagi andan idbaren diinyada ve ahirette yolculuktadir. Insanrn 
hi$bir zaman yerlqik olmasi uyguri degildir. Insan tek bir ncfesten fazla 
yerlqik [aym zaman da kendi varliguu slirdiiren] olsaydi, Allah’in onun 
hakkmdaki fiili i§levsiz kalirdi. Allah ise, her nefes yarataklari haklanda 
‘bir i§tedir.’ Soz konusu i§, her varlikta ozel bir sekiide bulunan Hakkrn 
bir eseridir. 

Allah gizli ve biiyiik eserlerini gostersin. Onu bilenler Allah katinda 
ne kadar degerlidir! Diinya ve ahirette nefeslerini kontrol etmekten 
mahrum kalan kimse pek 90k hayri ka^irmi^tir. 


FASIL-VASIL 

Ezarnn Vakti 

Bilginler, sabah namazmm di§indaki namazlarda vakit girmeden 
ezan okunmayacagi konusunda gdriij birligine varmi§tir. Sabah nama- 
zinda ise gorily ayrihgi vardir. Bazi bilginler bnnun caiz oldugu gorii- 
$iindedir. Ba§ka bir ifadeyle, fecirden once sabah namazi 19m ezan oku- 
nabilir. Bazi bilginler ise, bunu kabul etmemi§tir. Ben de bu gorii^te- 
yim. (piinku vakitten once okunan ezan, bana gore namazin vaktinin 
girdigini bildirmck anlammda bir ezan degil, ezarnn formunu zikret- 
mekten ibarettir. 

Bilal, gece ezan okurdu ve Hz. Peygamber Ramazan ayinda ya da 
ba§ka bir vakitte on-19 tutmak soz konusu oldugunda ‘Bilal’in ezam sizi 
yemekten ve i^mekten engellemesin’ derdi. ‘(^iinkii Bilal gece ezan oku- 
yabilir. [Peygamberin diger miiezzini olan ami] Ummu Mckttim ‘ezan 
okuyimcaya kadar yiyin ve kpn.’ Ummii Mekttim ama bir adamdi ve 
‘sabah oldu, sabah oldu’ denilinceye kadar, ezan okumazdi. 
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Bence ezan, vakit girdikten sonra okunabilir. Bazi bilginler, sabah 
namazi igin iki czan gerektigi goru§iindedir: Biri vakittcn once, digeri 
vakitten sonra. Ebu Muhammed b. Hazm ‘sabah 19m vakitten sonra bir 
ezan gerekir’ demi§tir. 

Bu konunun batini yorumu §udur: Nefislerin Allah’a ^agrilmasi, 
gergekte Allah’tandir. Varhklar tarafmdan ^agrilmaLari ise, gafil veya 
bilgisizlere goredir. Onlar, kendileri farkinda degil iken, ilahi isimlerin 
altinda ya da ilahi yonlendirmenin altinda bulunan kimselerdir. Bu ne- 
denie ‘ger^ckte’ dedik. ■ 

Vaktin, ba§ka bir §cyin kendisinde htikiimran olamayacagi bir oto- 
ritesi vardir. Bu nedenle, hiikme konu olan Icimsede vaktin otoritesinin 
ortaya 9ikmasi gerekir. Bu ise, o vakte ozgli ilahi isimdir. Miiezzinin 
farz olacak §ekilde insanlari namaza ^agirmasi, ancak vakit girdikten 
sonra soz konusu olabilir. Bu durumda muezzin ‘basiretli bir ^ekilde 
Allah’a gagiran’ kimselerden olabilir. (^iinlcii ezan, her vakte uygun ozel 
bir duadir. 

Muezzin vakti gclmcdcn insanlari [namaza] ^agirdigmda, insan bir 
bilgisizligc dii§cr. Qiinkii muezzin, onu [bulundugu vaktin] hiUcmiiniin 
etkisinden qkaracak bir §eyle gagirim,$tir. Ezam dinleyen insan, o hiik- 
mii i^inden gozetmekteydi. Dolayisiyla, bulunulan vakitte hangi ilahi 
ismin vaktin sahibi oldugu belli olsun dive, vakit girdikten sonra $ag- 
nlmak gerekir. Bakimz! el-Miin’im [nimedendiren] isminin hiikmii 
girmezden once, §iikretmen ge^erli midir? i^inde bulundugun vaktin 
[ya da hal] nimet olup sende bulunmakla vakti girdiginde, el-Mun’im’e 
§iikrermeye ^agrihrsin. 

Sabah namazi hakkinda ise, gorii§ aynligi olmu§tur, bunun nedeni 
dinleyenin §ari’nin bu hatirlatmadaki maksadimn lie oldugunu bilme- 
mesidir. Qunkii o, diger namazlarin aksine, vaktin sahibi 19m bir 9agri- 
dir. (jliinkii gece uyku vakti olup insanlar uyudugundan, uyanmalan 
i9in diger 9agn §art ko§ulmu§tur. Oyleyse bu 9agn, uyanmak ve ilk vak- 
tinde sabah namazini kilabilmek i^in hazirlanmak i9in bir 9agridir. Do¬ 
layisiyla namaz vakti girmezden dneeki ezan, bir te$vik ve harekete ge- 
9irme 9agnsidir. Bu 9agri, namaz i<;in belirlenmi.5 ezanin tarzinda kabul 
cdilmi§tir. Bunun anlami, ‘uyanlmamz ve farkma varmaniz i9in, sizi 
namaz i9in 9agirdik’ demektir. 
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Namaz vakti girdiginde ise, vaktin girdigini bildirmek $arttir. Bu- 
nim nedeni, duyanlarin vaktin ba§langicimn girdigini bilmemeleridir. 
Qunkii vaktin girdigi, msanlarin ^ogu i9in belirsizdir. £iinkii ‘insanlarm 
^ogu bilmez.’ Boylelikle, vaktin girdigini bcLirtcn czan sayesinde vaktin 
girmi§ oldugunu ogrenirler. 

Aym §ey, [etkisi altinda bulundugu] iiahi ismin hiikmiinden habcr- 
siz insana gore meselenin batini yorumunda da ge^erlidir. Davet^i, onu 
yonlendiren iiahi bir hiikmiin altinda bulunup Allah’tan ba§ka kimsenin 
gii^ ve kuwer sahibi olmadigmi belirtmekle soz konusu insam gaflet 
uykusundan uyandirir. Gaflet uykusundan uyamp akliyla du^undiigiin- 
de, hangi ismin vaktin [hal] sahibi oldugunu anlar. Boylece ki§i, hak- 
kmda bu iiahi ismin hakikatinin geregine gore o isme kulak verir. Allah 
§oyle buyurur: ‘Aki! sahipleri ogiit alsin diye . 2229 Ba§ka bir ayette ise c Ha- 
tirlat, gunkti hatirlatmak milminlere fayda verir ’ 230 buyurur. 

Sabah namazmdan oriceki ezanin, vaktin girdigini bildiren me§ru 
ezan degil, czan formunda bir hatirlatma ve ^agri oldugu kanaatine 
varmamizin nedeni, Hz. Peygamber’in ‘Bilal gecc ^agirir’ deyip ‘ezan 
okur’ dememi$ olmasidir. Ku§ku ger^ekle^tiginde de Ummii Mektum 
i^in ‘nida eder 5 demi§tir. Qiinkii Ummii Mektum ami idi ve ‘sabah ol- 
du’ denilmedcn ezan okumazdi. Yani, sabahin yakla§tigi ona bildirilirdi. 
Bu hadisi rivayet eden ki$i §oyle der: ‘Bilal’inki ile Ummii Mekchm’un 
nidasi arasinda birinin inip digerinin ^lkmasi ol^iisiinde bir sure vardi.’ 
Hz. Peygamber Ummii Mekt&m’un czanmi da bu ihtimaldcn dolayi 
[ezan yerine] ‘nida’ diye isimlendirdi. Arap dilinde fasihlik, aym bag- 
lamda aym sozlcrin kullanilmasinda ortaya £ikar. Hz. Peygamber Bilal 
i$in ‘geceleyin nida eder’ dcdigi i^in, Ummii Mektum hakkinda da ‘nida 
eder’ kelimesini kullanmi$tir. 

Vardigimiz gorujjii ibn Omer’in hadisi destekler. ibn Omer ‘Bilal 
fe'erin dogumundan once ezan okurdu’ demi§ ve boylece durum kam- 
tiyla onu [nida yerine] ‘ezan’ diye isimlendirmi§tir. Hadisin devammda 
§oyle der: ‘Hz. Peygamber Bilal’a doniip ‘Dikkat ediniz! Kul uyuyor’ 
diye nida etmesini emretmi§tir.’ Boylece, insanlara namaz vaktinin he- 
niiz girmedigini bildirir. Qiinkii me§ru ezan, namaz vaktinin girmesi 
nedeniyle okunabilir. Bilal’in [okudugu §eyde] ezam kastettigi ve du- 
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yanlarin vakti di§inda namaz kilabilecekleri anla§iiinca, ezanda yamidi- 
gim insanlara bildirmesi emredildi. 

Bu nedenle geceleyin ezan okuyan miiezzinler [ezanlannda] duaya, 
hatirlatmaya, Kur’an ayederini okumaya, ogiidere, diinyayi kii^timse- 
yen $iirlere, oliimii ve ahireri hatirlatan ifadelere yer verir. Boylece ezan- 
larmi duyan insanlar, onlarin [vaktin girdigini bildirmek i$in degil] Al- 
lah’i zikretmck amaciyla ezan okuduldanm anlar. Daha once belirttigi- 
miz gibi, bu ezan, vaktin girmesi nedeniyie degil, uyuyanlari uyandir- 
mak i$in okunur. Vaktin girdigini bildiren ezam okumaya ise, sesiyle 
taninan ozel bir muezzin tahsis edilir. 

Meselenin batini yoruinu, Allah ehli i^in hallerin $e§idenmesiyle il- 
gilidir. Boyle bir durumda, isimlerin verdigi halleri ayirt etmelerini sag- 
layacak bir takim belirti ve alametler gerekir. 


FASILLAR 

Ezamn §artlari 

Bazi bilginler, ezanm §ardari sekizdir deyip onlari saymi§ ve sonra 
§dyle demiflerdir: ‘Ezan okuyan bir insanm yerle$ik olmasi §art midir, 
degil midir? Ikincisi, ezan esnasinda miiezzinin konu§masi caiz midir, 
degil midir? U<pincusii, miiezzinin abdesdi olup olmamasi §art midir, 
degil midir? Dordunciisii, miiezzinin kibleye donmesi $art midir, degil 
midir? Bqincisi, miiezzinin ayakta durmasi §art midir, degil midir? Al- 
uncisi, binekli ki§inin ezan okumasi mekruh mudur, degil midir? Ye- 
dincisi, miiezzinin yeti§kin olmasi §art midir, degil midir? Sekizincisi, 
ezan kaqiliginda iicret alinir mi alinmaz mi? 

§eriat bilginleri, bu §artlarda gorii§ ayriligma dii§mu§tiir. Kiyas ve 
rivayetlerle ilgili tarti§malardaki kanidan ise, saglam ya da zayif olabilir. 
Bizim goriqumiiz §udur: Ezan bu §ardar bulunsa da bulunmasa da, ge- 
^erlidir. Bu §ardar bulunur ve bir engel olmazsa, onlari kullanmak daha 
iistundiir. 

Zikredilen biitiin §artiar ile ilgili batini yoruma gelirsek, bilmelisin 
ki: Davet?i, Hakkin kendisiyle Hakka ^agirdigi ilahi isim olabilir. O, $a- 
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girdigi hangi halde bulunursa buiunsun, Hakkin oniinde ayakta duran 
davetpnin ayrudir. Bazen davet^i, [Hak isminden] ba§ka bir isim olabiiir. 
Dolayisiyla c ezan okuyan kimsenin [tek bir isim olmak anlammda] yerle- 
§ik olmasi §art degildir.’ (^.iinkii bu §artm saglanmasi gii^tiir. 

Davctfi Hakka ^agirirken, ya Allah kaqisinda sayginm geregi ya da 
uzcrindcki bir yukiimluiiikten kaynaklanarak ertelenmesi miimkUn ol- 
mayan bir nedenlc korm§abilir vcya konu§mayabilir. Bu, kcndisini da- 
vet9i olmaktan ^lkaracak §ekilde, dinleyen insanin anlayi§ina zarar ver- 
mcdigindc soz konusu olabiiir. Ikinci $artin yorumu budur. 

Davet^i bazen haliyle davet eder -ki bu [ezan okuyan insanin] te- 
mizligidir-. En faziletli olam budur. Bazen, sahip olmadigi bir ozellikle 
davet eder. Bu ise, her bakimdan daha hayirhdir. Allah yoluriun yolcu- 
larindan ve en buyiiklerinden biri olan Hasan b. Ebi’l-Hasan el-Basri 
§oyle der: ‘Kendisine oglit vermeden ba$kasina ogiit verilmeseydi, hi^r- 
bir zaman kimse kimseye ogiit veremezdi.’ Kotiiluk yapan insan da, ko- 
tiiliikten sakindirmakla sorumludur. Bunu yapmazsa, iki kotiiluk kendi- 
sinde bir araya gelir. Bunu bilmelisin. U^uncii §artin yorumu budur. 

Davet^inin yagrisiyla AUah’in nzasini ama9lamasi, en faziledi dav- 
rani§tir. Diinyevi bir ama^ ta§imasi da kendisini Aliah’a 9agirmaktan 
engellemez, fakat ilki daha ustundiir. Diinyevi bir ama9la Allah’a davet 
cden insanin 9agrisiyla da bir duyanm yararlanmasi umulur. Ardindan o 
ki§i dua eder, bu dua sayesinde onu davet eden insan mutluluga erer. 
Bu da, ezan okurken kibleye yonelmek gibidir ki, dordiincii §arttir. 

Davet9inin, kendisine gagirdigi kimsenin [Allah] haklarmi yerine 
getirmek i9in ‘ayaga kalkmasi’, 9agrismi yaparken ‘oturmasi’ndan daha 
ustundiir. Bu da behind §artm yorumudur. 

Davet9i insanian Hakka 9aginrken kullugunun ve horlugunun far- 
krnda olmali midir? Yoksa, nefsinin izzetine, biiyiiklenmesine ve kendi- 
ni begenmesine bakar bir halde mi bulunmalidir? Bu durum, bir binek 
iizerinde ezan okuyan kimsenin durumuna benzer. Davet9inin horlu¬ 
gunun farkina varmasi daha iistiindur. Bu ise, altinci §artin yorumudur. 

Bilgiye ula$mazdan once davet9inin ba§kasmi davet etmesi uygun 
mudur? Yoksa, 9agirdigim tammadan [ba§kasini] davet eonemeh mi¬ 
dir? Bu durum, ezan okumak i9in yeti§kinligin 5art ko§ulmasina benzer 
ve yedinci §artin yorumudur. 
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Allah’a da vet eden ki§i, bu ^agrisindan dolayi ucret almamak zorun- 
da rrudir? Bize gore, iicret almamasi daha iistiindiir. Fakat ucret alirsa da, 
caizdir. £iinku Allah’a davet makami, bir tiered gerekdrir. Kavmini davet 
eden her peygambere §oyle denilir: ‘De ki: Davetime kar$ 1 sizden bir iicret 
istemiyorum. Benim iicretimi Allah verir .* 31 Ayet, peygamberin yagrisina 
kar§ilik tiered onayiami§ ve peygamber de, tiered davet edilenden degil, 
Allah’tan istemi$tir. Hz. Peygamber, davetini ula§tirmada bizden iicret 
olarak sadece ‘akrabavi sevmeyi’ istedi. Burada least edilen §ey, Peygam- 
berin ailesini ve yakmlarim sevmek, her nasii olurlarsa olsunlar pevgam- 
berden dolayi kendilerine ikramda bulunmaktir. 

Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘ICar^iliginda bir §ey aimaya en hak 
sahibi oidugunuz §ey, Aliahin kitabidir.’ Bu ifadeyi, yilanin soktugu bir 
insana Fatiha suresi okuyup onun iyile§mcsine vesile olan birine soyle- 
Hz. Peygamber: ‘Bcnim i^inde ondan bir pay ayirin’ demi^tir. 
Yani bu iyile$tirmenin kar$ihginda aldigirruz iicretten bana da pay ayi- 
nniz. Oyleyse vaaz ve hatirlatmasiyia kullari Allah’a davet eden bir in- 
san bu davram§i kar§iliginda bir iicret alirsa, aldigi iicret onundur. 
(piinkii o, btittin peygamberlerin tamkbgiyla, iicret almayi gerektiren bir 
i$ yapmi§tir. Ucretini insanlardan almayip Allah’tan isterse, bu da onun 
hakkidir. 

Peygamberlerin [reblig kar^ihgindaki] iicretlerini insanlardan degil 
Allah’tan istemelerinin nedeni, onlan tebligde gorevlendirenin bizzat 
Allah olmasidir. B11 nedenle iicret vermek, jagrdana degil, Allah’a dti- 
§er. Yilan sokmu§ hastayi iyile§tiren ise ucretini hastadan almi§tir, $iin- 
kii bu i$ i<pn kendisini kullanan bizzat hastadir, Hz. Peygamber: ‘bana 
da bir pay avion’ demi^tir, ^unlcd yilan sokmu§ kimseyi tedavi edecegi 
§eyi [Fatiha suresi] kendisine veren peygamberdi. Bu hadise yakm bir 
hadis olan Biireyre hadisinde Hz. Peygamberin ‘onun icin sadaka, bi- 
zim ign hediyedir 5 demesidir. Qiinkti [peygambere verilmekle] ger^ek 
yerine ula§mi§ olur. Bu da, sekizinci §ardn yommudur. 

Bu iicret, efendinin kolesi kpn belirledigi ilahi bir liituftur. Kole- 
nin, kendisini gali§urdigi i§te efendisine kar§i bir iicret hak etmesi ya- 
ki§maz. Kole, efendinin mail ve miilkudur. Efendisi ise, yaptigi i§e kar- 
§ilik ona bir iicret ihsan eden Fakat efendi, yaptigi amele kar§i bir iicret 
belirlemekle kolesine ihsan ve liitufta bulunur. Bu i§in esas nedeni, ko- 
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lenin de [ilahi] ‘vsuretc gore 5 yaratiimi§ olmasidir. (^iinkii kolelerimiz de 
bizim kardqlcrimizidir. Anlayasin! 

Ailah’i bilenicrin iicreti ise, Allah’in emrettigi tebligi tamamlayip 
donduklerinde, ctendilerini mii§ahede ctmcktir. (yiinkii onlar, bu en 
yuce mii§ahededen ayri kalip var olanlari gdrmek nedeniyle iizulmii^- 
lerdi. Bu nedenie Allah da, kendisine donduklerinde mii§ahedelerinin 
artacagmi taahhvit etmi§, onlar da [davetieri kar§iliginda} iicretlerinin 
Allah tarahndan verilecegini insanlara bildirmi^lerdir. 

FASIL-VASIL 

Ezani Dinleyenin Durumu 

§eriat bilginleri bu konuda gorii§ ayriligina dii§mii§tiir. Bazilan, 
dinleyenin kelimesi kelimesine miiezzinin okudugu ezani tekrarlamasi 
gerektigini soylemi§ken bazilan ‘hayya ale [haydin]’ ifadesine gelinceye 
kadar tckrarlamak, burada ise ‘la havle vela kuwete ilia billah [Allah’tan 
ba§ka gii? ve kudret sahibi yoktur]’ demek gerektigini iddia etmi^tir. 
Ben, ilk gdrii§ii benimsiyorum ve o daha dogru olandir. §u var ki Hz. 
Peygamber’in ‘hayye ale’ ifadesi hakkinda bir ifadcsi varsa, ben onu da 
benimserim. Dolayisiyla dinleyenin her kelimcdc muczzinle paralcl 
gitmesini 5art gormiiyorum. Dilerse her kclimenin ardmdan miiezzinin 
soyledigini tekrarlar, dilerse miiezzin tamamladiginda soylediklcrini 
tekrarlar. 

Tekrarlama, mescittekiler namaz vaktinin girdigini bilmeden once, 
minarede ya da mestidin kapisinda ya da mescidin iijinde kendiliginden 
vakit girdigini bildirmek ifin ezan okuyan miiezzinin ezamyla ilgilidir. 
Ezan okumasi zorunlu olan muezzin budur. Mescitte cemaat arasinda 
ezani dinleyen ezan okuvucular ise, [muezzin degil] ezanin formuyla 
Ailah’i zikreden kimselerdir. Dinleyenin bu gibi kimselerin soyledigini 
tekrarlamasi gerekmez. C^iuiku, bize gore, o da miiezzinin soyledigini 
tekrarlayan dinlcyici gibidir. Dolayisiyla miiezzinin okudugunu dinle¬ 
yenin soyledigini tekrarlamamiz bize emredilmemi§tir. 
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Bu konunun batini yorumu §udur: Allah peygamberinin §oyle sov- 
ledigini aktarir: l Ben ve bana tabi olanlar basiretle Allah'a davet cderiz 
Miiezzinin Allah’a davetgi oldugunda ku§ku yoktur. Ardindan §oylc 
der: ‘Bana uyanlar.’ Onlar, tipki peygamberin ^agirmasi gibi, kullari Al- 
lah’i birlemeye ve O’na itaate ^agiran peygamberin di^mdaki insanlar- 
dir. Boyle bir insan, §ari’nin bir §ey cklcmcden vc eksiltmeden miiezzi¬ 
nin soyledigini oldugn gibi tekrarlamayi emrettigi miiezzini dinleyenle- 
re benzer. Allah’a davet cden insan da, O’nun indirilmi§ vc dile getiril- 
mi§ §eriatim anlatici olarak peygamberin ^agrisma h^bir §cy eklemeden 
davet ctmclidir. Bu durum Hz. Peygamber’in §u ifadesinde dile getiri- 
lcn durumdur: ‘Bcnden bir kelime duyup onu ogrenen ve duydugu gibi 
ba$kasma ula§tiran kimsenin yiizii ak oisunJ Bclki ula§tinlan ki§i, ben- 
den duyandan daha iyi anlar’. 

Bu konuda insanlar gorii§ aynligina dii§mii§tur. Kastettigim, bu 
hadis iizerinde bir hadisin anlam bakunindan aktarilmasiyla ilgili gorii§ 
aynhgidir. Bence dogrusu, ravi anlam yoluyla aktardigim belirtmedigi 
siirece, genel olarak caiz olmadigidir. Qiinkii anlam yoluyla hadisi akta- 
ran ki§i, bizc peygamberin soziinden anladigim aktanr. Allah’a, gdrii§ 
birligi saglanmi§ rivaycdcrin di§mda, ba§kasinm anlayi§iyla ibadet ede- 
meyiz. Arapfa bilmeyen yabanci i^in ise Kur'an-i Kerim bbyle degildir. 
Anlam yoluyla hadisi naklcden ki§i, Hz. Peygamber’in soziintin aymsim 
nakletmi§ olabilecegi gibi biz de aktarilan hadisten ravinin anladigim ya 
da daha ^ogunu ya da azini ya da onun anladigmm ziddim anlayabiliriz. 
Oyleyse en uygiinu, Kur'an-i Kerim’i aktardigimiz gibi hadisi de lafziy- 
la aktarmaktir. 

Allah’a davet cden ki§i, peygamberin gaybe ait durumlar hakkmda 
getirdigi habcrlcre herhangi bir §cy eklemez. §u var ki onun, Allah’in 
kendisinc ogrctmcsiyle gaybe ait bir §eyin bilgisine ula^irsa, [ba§kasini] 
ona davet etmc hakki vardir. Fakat soz konusu §ev, bize tevatur [yalan- 
da ittifak cdemeyecekleri kabul edilen bir ^ogunlugun rivayeti] yoluyla 
gelen, ba§ka bir ifadeyle kesin bilgi ifade eden bir yolla ula$an §eriann 
kabullerini ortadan kaldinnayan bir bilgi olmalidir. 

Miiezzinin soylcdiginin benzerini soylcmenin batini yorumu, buna 
gore degerlendirilir. Muezzin ‘Allahu Ekber’ dediginde dinleyici 
‘Subhanallah [Allah’i tenzih ederim]’ derse, Allah’m peygamberinin 
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einrine uymu§ sayilmaz. Allah’in peygamberinin emrinc uymayan ise, 
Allah’in emrine uymami^tir. Qinkii Allah §oyle der: ‘Peygambere itaat 
ediniz' 333 Ba§ka bir ayctte ise ‘Peygambere itaat eden, Allah'a itaat etmi$- 
tir' 2M buyurur. Allah’in peygainberi, bize miiezzinin soylcdiginin ay nisi 
tekrarlamayi emretti. [Allahu Ekber denilince] ‘Subhaiiallah’ diyen iyi 
bir §ey soylemi§ olsa bile, dogrusu peygamberin emrine uymaktir. Din- 
leyen ‘Allah Kebir’ dese de, miiezzinin dedigini tckrarlami§ sayilmaz. 
Muezzin [Allahu Ekber yerine] ‘Allah kebir 1 deseydi -ki bunu soyleyip 
soyleyemeyeceginde gorii§ ayrihgi vardir- dinleyen kendisini tekrarla- 
mi§ olurdu. Miiezzinin ‘Allah Kebir 1 demcsini caiz gorenlcr, dinlcyenin 
de muezzinin soyledigini tekrarlamasini §art ko§mu§tur. Dinleyici 
‘Allahu Ekber’ derse, hi£ ku§kusuz, tevatur yoluyla nakledilmi§ ve hiik- 
me baglanmi§ me§ru ezam soylemi§tir. Insanin ‘Allah Kebir’ demesiyle 
‘Allahu Ekber’ demesi arasmda biiylik fark vardir. 

Oyleyse bir zorunluluk di§inda, rivayetlerin soylendigi §ekilde akta- 
rilmasi gerekir. Zorunluluk hali ise, rivayetin dilini bilmeyenler i^in ri- 
vayetin teredines idir. Kur'an-i Kerim soz konusu oldugunda ise, once 
yazili halinin aktarilmavSi ve Mushafta yer aldigi gibi lafzin tekrarlanma- 
si gerekir, arduidan terciime edilir. Boylcce insan, [terciimesiyle esas 
metin arasmda] bir farkliliga yol a^maz ve terciimede bir okuyucu (ta- 
kip$i) degil, yorumeu olmaktan kurmlur. Kuran’in di§indaki rivayetler 
ise, anlam ile 6rtii§en en yakin anlamla terciime edilir. Nitekim pey- 
gamber hadislerinde boyle yapilmalidir. 


FASIL-VASIL 

Kamct Getirmek 

Kamet getirmenin bir hiikmii ve niteligi vardir. Kamct hakkmda 
insanlar gorii§ ayriligma dii§mu$tiir. Bazilan, kametin hem ccmaat hem 
de herkes i$in ezandan daha gii^lii siinnet oldugu gdru§undedir. Bazila- 
n ise, kametin farz oldugunu soylemi§tir. Bu gorii§, zahir ehlinden (fa- 
kihler) bazi bilginlerin gdrii^udur. Farz derken kametin namazm farzla- 
rmdan biri oldugunu kastenni§lerse, kamet olmazsa namaz ge^ersiz 
olur. Bunu kastetmemi§lerse, namaz ge^erlidir ve kameti yapmayan ki§i 
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giinahkardir. Bu gorii§teki bazi insanlarin kamet yapilmadiginda nama- 
zin gegersiz olacagiru iddia cttiklerini gordiim. Bazi Slimier ise, kasitli 
olarak kameti terk edenin namazinin gegersiz olacagmi iddia etmi$tir Id, 
Ibn Kenane’nin gorii§ii budur. 

Meselenin batini yorumu §udur: Allah itjin ‘kamet 235 [ayaga kalk- 
mak, bir emri yerine getirmekf, farzdir ve gereklidir. Allah’in kendisini 
yerine getirmemizi emrettigi bir §eyde, durum kamdanna gore hareket 
ederiz. Durum kanitt emrin vacip oldugunu gosterirse, onu vacip saya- 
nz. Omek olarak: ‘Dint ayakta tutun f ikame) ve goru^ aynhgina dupne- 
yin 723 * ya da ‘ namazi dosdogru. him (ikame ya da kamet) 7237 ya da ‘olftiyu 
adaletle yapin (ikame) 7238 gibi ayederde yer alan [ikame etmek anlamrn- 
daki | emirleri verebiliriz. Vacibin tanimi budur [bu ayederdeki emir 
zorunluluk bildirir]. Oyleyse hiikiim verirken ol^liyoi tercih etmek, en 
iistiiii davram§tir. (^imkii bu durumda Allah’in emrine baglanmi§ olur- 
sun. Vacibin tanimi ve siniri olan tam ‘dogruluk [ikamet]’ ozeliigi ta- 
§imadigi siirece, olgii tercih edilmi§ olamaz. Bundan sonra tercih edile- 
bilir. Tartida hilc yapan kimse, tercih edenin yaptigi gibi, vacibin gcr- 
gekle§ecegi §ekilde tartiyi ‘dogruluk’ sminna ula§tirmi§ olmaz. 

Tercih edeni tercih yaptigi igin degil, olgiiyii tam gergekle§tirdigi 
i^in overiz. Sonra, tercihinden dolayi da bir kez daha onu overiz. Oy¬ 
leyse, tercih yapan, iki bakimdan oviiliir. Teraziyi ortaya koymasi ba- 
kimmdan oviilmesi daha iistundiir. Cpiinkti bu ovgii, zorunlu emri yeri¬ 
ne getirmekten kaynaklanir. [Emir olan teraziyi koyduktan sonra] Ter- 
cihten dolayi oviilmesi ise,. bu konudaki emri farza yorumlayanlardan 
ba§kasi icin nafiledir. Ikinci durum, Hz. Peygamberin bir konuda hii¬ 
kiim veren hakkinda soyledigi §u hadisinde dile getirilir: Tarttiginda, 
tercih yap.’ Oyleyse Hz. Pcygamber’in emri tcrcihlc ilgili oldugu gibi 
soz ve fiiliyle de bunu peki§tirmi§ur. Durum kaniti nedeniyle emir zo¬ 
runluluk anlamma gelmezse, ‘tartiyi’ ortaya koymak [farz midu, degil 
midir] buna gore degerlendirilir. 

Bu yorum, bu kitabi okuyan ve ortaya koydugumuz goru§lere gore 
hareket edenlere Allah’in dinindc yarar saglayan bir dcgcrlcndirmcdir. 
Allah’a hamd olsun, bu kitapa dince belirlenmi§ olandan ba§ka higbir 
§cy koymadik. Sozii uzatmamak igin kanidari sunmaya firsat bulama- 
dik. Fakat Allah’a hamd olsun, Ctineyd-i Bagdadi’nin ‘bizim ilmimiz 
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Kitap ve Siinnet He smirkdir 5 demesi gibi, Kitap ve Sunnet’in di§ina 
gikmadik. 

Kametin nasil yapilacagina gelirsek, bazi bilginlere gore ba§langi£- 
taki tekbir 9ft, geri kalani bir kez, [cemaat namaza] kalktiktan sonraki 
tekbir ise iki kez okunmalidir. Bazilan ise, ayaga kalkmayi bildiren ifa- 
denin di§mdaki unsurlarda boyle du§iinmii§tur. Ayaga kaldirma ifadesi 
ise, iki kez sbylenir. Bazi bilginler ise, 9ft ya da tek okumada serbest bi- 
rakmi§, bazi bilginler hepsinin gift, ilk tekbirin dort kez okunacagi fik- 
rindedir. Bnnunla birlikte diger la-ilahe illelah ifadesinin tek okunaca- 
ginda gorti§ birligi vardir. 

Konunun batmi yorumuna gelirsek; iki kez okumayi kabul cden, 
yani ilk okumaya ilave yapan ki§i, czanda zikrettigimiz mertebclerle 
[kametteki dereceler] birdir. Bu nedenle, ba§ka bir yoruma gitmiyoruz. 
(^iinkii jeriatta kamet, ba§ka bir lafizla degil, czanin lafziyla yer almi§tir 
[dolayisiyla yorumlari c§ittir]. Bir tek kamet ciimlesi bunun di§indadir. 
Bu ciimleyle kamet ezandan aynlir ki, o da, ( kad kameti’s-salat [namaz 
ba§lami§tir] ifadesidir. Bu ifade, gegmi§ zamani bildirir. Namaz [dua] 
ise, gelecek zamandir. 

Oyleyse kamet, namazi beklemek igin mescide gelen, namaza gel- 
mek igin yolda bulunan, namaz igin abdest alan veya namaz kilmak i<jin 
abdeste ba§lamasa bile abdeste niyetlenen kullar igin Allah’tan bir miij- 
dedir. insan bu hallerin birinde vefat ederse, namazi kilmami§ olsa bile, 
kilmi§ gibi odvil alir. Bu nedenle §ari bu gayeyi gergekle§tirmek igin 
gegmi§ zaman lafeini kullandi. Namaz fiilen kikndiginda ise, insan bilfi- 
U namaz kilmi§ kimsenin sevabim alacagi gibi aym zamanda namaza 
gelmezden once bu a§amalann birinde 61 mii§ kimsenin cldc edcccgi de 
iicreti alir. Bir rivayette §oyle denilir: ‘Namazi bekledigi siire igerisinde 
insan namazdadir.’ Bu nedenle §ari, gegmi§ zaman lafzrni zikretmi§tir. 
Bu da ‘namaz ba§ladi 3 ifadesinde yer almi5tir. 

Namazin ‘ikame edilmesi [bilfiil kilinmasi]’, biitiin unsurlanmn 
ramamlanmasi ve yetkinlqmcsidir. Ba$ka bir ifadeyle, [kametin gegmi§ 
zamanla ifade edilmesinin anlami] namaz farz kilindigi gibi sizin adim- 
za tamamlanmuj ve bitirilmi§tir. Namaza girip ikinci kez odixllendirildi 
ginizde ise, namazin bilfiil kilim§indaki bu ucret ilk iicret gibi olabile- 
cegi gibi boyle olmayabilir de. Qiinkii namaz kilan insan, namazmi yet- 
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kin kilmak yerine, egri (eksik) kilabilir. Bu durumda iicreti de, amelin- 
den once yazildiginm aksine, namazin kilini§i bakimindan egri yazilir. 
Allah’in kullarma yonelik ihsaninin ne kadar biiyiik olduguna bakiniz! 
Bunun nedeni ise‘(de ki) Yctkin deli], Allah 1 a aittir m9 ayetidir. Allah ger- 
$ekle§mezden once kulun namazi eksik kilacagi hakkmdaki bilgisine go¬ 
re iicrctini verseydi, kul §oyle diyebilirdi: ‘Namazi kilmcaya kadar belli 
ya§atsaydm, en yetkin §ekilde kilardim.’ Bu nedenle Allah, kuluna en 
yctkin §ckilde kilmi§ gibi scvabim vcrmi§tir. Bundan dolayi, ovgii ve 
m inner Allali’adir. 


FASIL-VASIL 

Kible 

Miislumanlar kibleye, yani Kabe’ye ydnelmeriin namazin ge^erlilik 
sartlarindan biri oldugunda gorii.5 birligirie varmi$tir. R11 konuda ben- 
den once gbra§ birligi olmasaydi, kibleye yonelmeyi bir §art olarak ka- 
bul etmezdim. Qiinkii ‘Nereye donerseniz AUah'in yuzu oradadir’ 240 ayeti, 
Kabe’ye yonelme emrinden sonra inmi^tir ve bu ayet, hiikmii kalkma- 
mi§ muhkem (anlami a<jik ve kesin) bir ayettir. Fakat Kabe’ye yonel¬ 
me ['nin namazin geijerlilik §arti olmasi] hususunda goru§ birligi ger$ek- 
le$mi§tir. ‘Her nereye donerseniz Allah’in yuzu oradadir ,241 ayetinin ise, 
kibleyi bilmeyen sa§kinla iigili oldugunda gorii§ birligine varilmi^tir. 
Soz konusu ki§i, hiijbir goni§ aynligi olmaksizin, kendi i^tihadina gore 
kible sandigi yere yonelerek namaz kilar. Kildiktan sonra ba§ka bir yone 
yoneldigini anlarsa, bu konuda goru§ aynligi olsa bile, namazini tekrar- 
lamaz. Bu durum, temizlenme imkani bulamayan kimsenin durumun- 
dan farklidir. Oyle bir insan hakkmdaki gorii§ aynligi namaz kilip kila- 
mayacagiyla ilgilidir. 

Insan Kabe’yi gdrdiigunde, farz olamn goziinii Kabe’nin binasina 
^evirmek oldugunda gorii§ aynligi yoktur. Kabe’yi gormediginde ise, 
bilginlerimiz bu konunun iki noktasinda gorii§ aynligma dii§mu§tur: 
Birinci nokta farz olamn goz mu, yoksa yon mii oldugudur. Ikinci go- 
rii§ aynligi noktasi ise, farzin isabet etmekle mi yoksa i^tihat etmeyle mi 
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simrli oldugudur? Kastcdilen §ey, gozii §art ko§anlara gore, goziin 
[Kabe’ye] veya yoniin isabetidir. 

Kimi bilginlere gore farz olan goz, kimi biiginlerc gore ise yondiir. 
Ben ise goziin degil, yoniin [Kabe’ye donmesinin] farz oldugu fikrin- 
deyim. Qiinkii goziin Kabe’yi tutturmasinda ve isabet etmesinde gii^liik 
vardir. Allah ise ‘si^e dinde bir gu^liik (ikarmadi ni2 buyurur. Yon derken 
de §unu kast cdiyorum: Namaz safi uzun olup Kabe goriilemeyebilir. 
Boyle bir durumda, biitiin insanlarm gozlerini Kabe’ye geviremediklcri 
halde namazlari ge^crli olmu^tur. Bu anla$dir bir durumdur. 

Konunnn batini yorumu §udur: Kiblede simrlama, kulu kendi se- 
^iminden uzakla§tirmak demektir. (^iinkii kulun ve Allah’tan ba§ka her 
§eyin asli, zonmlulnk ve mecburiyettir. Hatta kulun se^im sahibi olma- 
si, se^iminde mecbur (zorlanan) olmasidir. Allah ise, diledigini yapan- 
dir. Bu durum ‘se^er ,2i \ *dileseydih ,244 gibi ayetlerden bilinir. Allah, bilgi- 
sinin belirledigi §eyi yapar ve bilginin degi§mesi ise imkansizdir. Allah 
§oyle buyurur: ‘ Benim katimda soz degi$mez. Ve ben kullara zulmedici de- 
gilim .’ 245 Ba§ka bir ayette ise, ‘en gu(lu delil Allah’a aittir™ buyrulur. 

Ben, Allah’in bu ifadesini derinden ara§tiran birini gormedim. Bu- 
nun nedeni, anlammm son derece 391k olmasidir. <^ok a9ik oldugu i^in 
de kapalidir. Bu kitapta ona dikkat 9'ektik ve a9ikladik. ^iinkii bu konu, 
kader sirridir. Bu mcseleyi bgrenen kimse, Allah’in kulianna kar$i, kul- 
larmda ve kullarindan dolayi hiikmettigi ve uyguladigi hi^bir konuda 
Allah’a kar§i gelmez. Bu nedenle Allah §oyle buyurur: ‘Allah, yaptigin- 
dan sorurnlu degildir. Onlar ise yaptiklarindan sorumludurd 247 (Bilgisini) 
Allah’tan ogrenen akilli biriysen, maksadi anlatmak ig:in bu ayet yeter! 

Inceledigimiz meselenin batmdaki yorumuna doniip §oyle deriz: 
Namaz, Allah’in huzuruna girmektir. Saglam bir rivayette ‘Namaz nur- 
dur’ buyrulur. Insanin di§inda oldugu gibi ^inde de gozii vardir. Dola- 
yisiyla namazda bir ke§fmin olmasi gerekir. Namaz kilarkcn insana a$i- 
lacak §eylerden biri, kendisine ait gordiigii se9iminde zorunlu oldugunu 
ogrenmcsidir. Biitiin davrani§lannda zorunlulukla harcket etsin diye, 
Allah insan i^Ln namazmda ve biitiin ibadcdcrde e§yadaki smirlihgi or- 
taya koymu^tur. Zorunluluk, her §cyi ku^atan bir csasui vc burada hi9- 
bir varligi di§arda tutmuyorum. Bu durum ‘goz sahibi ve gordiigii hal¬ 
de kulak veren’ kimse i$in boyledir. insan mubah konularda bile ozgiir 
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degildir. (^linku mubah igin zorunluluk ya da mendup ya da haram ya 
da mekruh gibi mubah olmaktan ba§ka bir hiikiim verilemez. 

Bu ncdenlc §ari, namaz esnasinda -goriiyorsa- Kabe’ye donmeyi, 
gormediginde ise ydniinu oraya ^evirmeyi emretti. Kabe’yi gormedi- 
ginde yapmakia sorumlu oldugu $ey, goziinii degil, yoniinii Kabe’ye 
isaber ettirmekrir. Farz olanin gozii Kabe’ye ^evirmek oldugunu soyle- 
yenlere gore bile durum boyledir. (^iinkii kula emredilen, namazinda, 
hatta blitiin hareket ve duru§larmda Allah’tan ba§kasim gormeyecek §e- 
kilde kalbiyle Rabbine yonelmektir. Hakkin zatinin ve hakikarinin bir 
yaratilmi§ tarafindan bilinemeyecegini anladik. Oyleyse ki§iniri kalbiyle 
Hakkin zatma yonelmesi de imkansizdir. Ba§ka bir ifadeylc, akilii ki§i- 
nin Ailah’i hakikati bakimindan bilmesi imkansizdir. O’nu sadece 
mumkiin bakimindan bilebilir. Bu ise, mumkiiniin Allah’a muhta<j ol- 
masi ve Allah’in ise ondan farkli olmasidir. Bu farklilik, Allah’in miim- 
kiin bir yaratigm nitelendigi tarzda yaratiklarin ozellikleriyle nitelen- 
memesidir. Cyiinkii ‘Allah'in benzeri yoktur.’ Dolayisiyla akilii ki§i, Al- 
lah’i ancak selbi [olumsuzlama] olarak bilebilir. i,$te gdz ile degil, yon 
lie donmek gereldr dememizin sebebi budur. 

Yoniin [ya da goziin] Kibleye isabet etmesi degil, i^tihadin isabet 
etmesi farzdir [Kabe’yi belirlemede galip zanna gore hareker ermek ge- 
rekir]. Bu nedenle i<jtihat eden ins an, her durumda iicreri hak etmi§tir. 
Bize gore, ameli konularda i^tihat oldugu gibi itikadi konularda da igti- 
hat vardir. Bu iki alanda bir fark yoktur. Bize gore bu ve benzeri konu¬ 
larda Hz. Peygamber’in mii^tehit hakkmdaki ‘isabet edcbilir de, yamla- 
bilir de’ demesinin anlami, miictehidin isabet etmesi gormeyle degil, 
yonle ilgilidir. Bu konuda isabet eden mii^tehit yonii kabul eden kimse, 
yamlan ise gbziin Kabe’ye isabet etmesini kabul edendir. 

C^iinkii ^ollerde gece ya da giindiiz vakitlerinde yogun bulut olma- 
diginda bile yonii rarturmak kesin bilgiyle degil, ancak tesadiifle ger- 
gekle§ir Gozle [kibleyi] ramirmak, daha da giigtiir. Biz, Allah’a gozet- 
leme (rasat yontemi, Astronomi) ya da §ehirlerin uzunluk ve geni§likle- 
rinin kendilerinden £ikarildigi gbzerlemeye dayanan hesapiama yonte- 
miyle ibadet etmiyoruz (geometri). (^iinku bunlari kabul etsek bile, her 
durumda kesin bilgiye sahip olamayiz. Boylece yiikiimliiye farz olanm 
isabet etmek degil, i^tihat oldugu anla§ilmi§tir. Oyleyse kildiktan sonra 
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ogrenmesi ko§uluyla, namaz kiiip yonii tutturamayan kimsenin namazi 
yinelemesi gerekmez. 

MeseJenin batini yorumu da §oyledir: Ki§i teorik ara§tirmanm hak- 
krni verdiginde, ‘idrak edememe’ye ula^ir ve ona inanir. Ortada sadece 
acizlik vardir. Hak ise, gayret gosterdikten [i^tihat] sonra herkesin 
inancmdadir. Allah §oylc buyurur: ‘Allah ile beraber hakkinda delili ol- 
madigi ba$ka bir ilaha dua eden kimse Anlayasin! Hak, ‘kulunun ken- 
disi hakkmdaki zannrna goredir.’ §u var ki mertebeler, derece derecedir. 
Allah isc, kullarinm birinin [inancmda] bulunup digerininkinde bu- 
lunmamasma yol a^acak §ckilde kendisini zabt eden bir nitelikte sinir- 
lanmayacak kadar geni§, yiice ve biiyuktiir. Hakkrn geni^ligi, oyle bir 
§eyi [bir inamjta bulunup digerinde bulunmamak] kabul etmez, giinldi 
Allah §oyle der: ‘Nerede olursamz, 0 sizinle beraberdir .’ 2 * 9 Ba$ka bir ayet- 
tc ise ‘Nereye donerseniz Alfah'm yuzii oradadir ,15 ° buyrulur. Bir §eyin yu- 
zu, o §eyin hakikati ve zati demektir. 

Allah bir ki§inin inancmda ya da onunla beraber bulunup ba§ka bi¬ 
rinin katinda ya da onunla beraber bulunmasaydi, Allah’in inancmda 
veya kendisivle beraber bulunmadigi ki§i Rabbine degil, vehmine iba- 
det ederdi. Allah ise, §oyle der: ‘Rabbin sadece kendisine ibadet edilmesine 
hukmetti (kaza), ns> O’ndan dolayi ilahlara ibadet edildi. Dolayisiyla her- 
kes, ibadetiyle Allah’i amaflar. Allah’tan ba§ka hi^bir §eye kendisinden 
dolayi ibadet edilmedi. Allah’a ortak ko§an mii§rik, Hakkm katmdan 
belirlenmemi§ ozel bir yolla kendisi i9in bir ibadet geli§tirdigi 19m ya- 
nilmi§, bu nedenle bedbaht olmu§tur. Qiinkii onlar ortak yaptiklari §ey- 
ler hakkinda ‘Onlara bizi Allah'a yakla§tirsinlar diye ibadet ediyoruz ,252 
demi§, bunu itiraf etmi§lerdir. Alemde akildan zerre miktari nasiplen- 
mi§ 1119 kimse, genel anlamda i§levsizligi 253 [Tanri-tammazlik] tasawur 
edcmez. i§levsizlige inanan kimse, [genel anlamda degil], ba§ka birinin 
kabul ettigi bir niteligi reddeder. 

Oyleyse, goriiyorsa evin kendisine, gormiiyorsa Kabe’nin bulun- 
dugu yone dogru yonelen kimse, -kendisine emredildigi gibi- kalbinde, 
duyusunda ve hayalinde Rabbine yonelmi§ demektir. Bununla beraber 
insan, $anina yara§ir §ekilde Allah’i bilmekten mahrum kalir. Qiinkii bir 
rivayette belirtildigi gibi, namaz kilan ki§i ‘Kiblesinde Hak ile yiiz yiize 
gelse’ bile Allah §oy!e buyurur: ‘Allah arkalanndan onlan ku§atir. ,2s * Bi- 
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naenaleyh Allah, one gegen ve dogru yolu gosterendir. AJlah, ‘herkesin 
per^emini tutandir’, ‘dostdogru yola ulajnran’, ‘giinahkarlari cehenne- 
me suriikleyen’, ‘blitiin i^lerin kendisine donecegi Idmsedir.’ Artik ‘O'na 
ibadet et ve tevekldil et. Rabbin onlarin yaptigindan habersiz degildir.’ 

FASIL-VASIL 

Kabe’de Namaz 

Bazi bilginler Kabe’nin ipnde namaz kilmavi genel olarak kabul 
etmemi§, bazilari genel olarak kabul etmi§, bazi bilginler ise nafile ve 
farz namazlari ayirt etmi§tir. Herkesin dayandigi bir Icaniti vardir. 

§ari’nin bize bildirdigi ve kendisiyle Allah’a ibadet ettigimiz zahir- 
deki hiikmii onaylayip batini yorumu goz ardi etmedigimize gore, §oyle 
deriz: Kabe’nin ipnde namaz kilmak, Hakkin i$itmesi, gormesi, dili, eli 
ve ayagi oldugu kimsenin durumudur. Fakat bu durum, her organi ya- 
ratili§ gayesinde kullanmayla ger^ekle.pr. Dogru sozlii ki§i [peygam- 
ber], hadisinde bunu boyle kayda baglimi^tir. ‘Kalbi olan kimse i^in 
bunda ogiit vardir.’ 

Giivenilir bir rivayette §ari’nin (Hz. Peygamber) diinimnnun bdy- 
le oldugu bildirilmi§, ke§if de duyanlar i$in bu rivayetle nafile ibadetler 
ve onlarin sonu^lari hakkinda bunu desteklemijtir. Bu nedenle, bir ri- 
vayerre ge$tigi gibi, Kabe’ye girdiginde Hz. Peygamber yer degi§tirmi§- 
tir (degi^tirerek namaz kilm^nr). Kabe’nin di§inda ise, farz namazi, bi- 
nek iizerindeyken binek kendisini nereye yonlendirirse oraya gore kilar- 
di. ‘Nereye donerseniz AUah’in yuzii oradadir .’ 35S 

i§in ger^ekte bizim gordugiirnuz ve gozledigimiz gibi oldugunu 
anladik. Bu makami mii§ahede etmenin verisi budur. Boylece bu ma- 
kamdaki insan, O’nu ba§kasinin duymasi [duyma giicii] olarak gordiigii 
gibi kendi duymasi olarak da goriir. Bu $ahis i<jin ger^ekle^en keramet, 
ke$if ve farkina varmaktan ibarettir. Yoksa Hak onun duyma giicii de- 
gildi de, [bu makama ula§tiktan sonra] §imdi oyle olmu§ degildir. Al- 
lah, ge^ici durumlardan miinezzehtir. Bu konu, Allah ile ilgili konularm 
en qetinferinden biridir. 
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Zahirde bu hiikmu onaylayan kimse, Kabe’nin l^inde farz ve nafile- 
siyle biitiin namazlarm kilinabilecegini dii§iiniir. (^iinkii Ailah’tan ba§ka 
§eyler Allah’in tutu§unun (kabza) di§ma ^lkamaz. Allah, onlarin var 
edeni, hatta varliklardir. Onlar, Allah’tan varlik kazanmi§tir. Varlik, Al- 
lah’tan farkli olmadigi gibi O’nun di§mda olan ve bu di§taki §eyden 
miimkimlere verilmi§ degildir. Boyle bir §ey imkansizdir. Bilakis Allah, 
Varhktir [Hiive’l-VucM], Di§taki §eyler O’nunla ortaya <pikmi§tir. 

Bir §air peygamberin huzurunda §oyle bir misra okumu§ ve pey- 
gamber de dinlemi§tir: 

Ycmin ohm ki Allah olmasaydi ne dogru yolu bulurduk 
Ne sadaka verirdik, ne de namaz hilardik 

Allah’in peygamberi de, bu sozti begenmi§ ve onu onaylami§tir. 

Dolayisiyla biz, [varligimizin nedeni olarak] Allah’a bagliyiz ve 
dogru bir rivayette yer aldigi gibi O’na aidiz. Kendimize ve miimkiin 
olu§umuza baktigimizda, O’ndan qkariz. Miimkiin olu§umuz, Allah’a 
muhta^ligi gerektirir. Qiinkii Allah, varligindan ihsan ederek bizi di§ta 
var edendir. Bu durum, ‘Nereden fi karsan yuzimu Mescid-i Haram yonii- 
ne don’ 2W ayetinin batmi yorumudur. Ayetin [herkesi baglayacak] tefsiri 
§udur: Nerede namaz kilarsan kil, Mescid-i Haram’a yonel. [Baglayici 
olmayan] I§ari yorumu ise, ‘varliga £iktigm yonden’ demektir. Ba§ka bir 
ifadeyle, yokluktan varliga ^lktigin andan itibaren [O’na yonel]. Batmi 
yorumda ise §oyle denir: Hakran miimkiin olu§una ve zatmi gdrmeye 
her ne §ekilde ^lkarsan 91k, ‘yuzimu Mescid-i Haram’a don .’ 257 [Bu yorum- 
la] Allah §6yle der: Muhra^ ve mecbur olarak, kendisinden ^lktigin 
kimseye bakarak ve yonelerek don. £iinkii O’ndan ba§ka bir mekamn 
yoktur. 

Hakka bak! Bir yandan oniindcyken, ote yandan O’nu seni ihata 
etmi§ olarak bulacaksin. Boylelikle Hak, mutlaklik ve sinirhligi birle§- 
tirmi§tir. Sen, O’ndan ^tktigini zannedcrsin. Ger^ekte ise, ancak O’na 
yonelmi§sindir. O, senin ardmdan scni ihata cdcr. Ilahi isim ve haller- 
den ‘hangisinde bulunursamz’ bulunun, ‘yiizlerinizi O’na gevirin.’ Yani, 
zatlarimzi O’na dogru gevirin vc O’ndan yiiz ^evirmeyin! Bir §eyin yii- 
zii, o §eyin zati ve kendisi demektir. Haktan yiiz $evirmek, yokluga 
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dujjmcktir ki, o da, kotuiuge dii§mektir. Nitekim varlik, saf iyiliktir. 
Hak varliktir. Yaratilmi^lar ise yokluktur. §air Lebid §oyle der: 

Dikkat ediniz, Allah’tan ba$ka her $ey yoh olucudur (batil) 

Hz. Peygamber bu misra hakkinda ‘Araplarin soyledigi en dogru 
soz’ demi$tir. §iirde gegen batil, yokluk demektir. 

Ru ayetin zahirdeki hiilcmii §udur: Bn konuda bir engel ve yasak 
bulunmadigi i^in farz namaz, Kabe iginde kilinabillr. C^imkii bir riva- 
yette ‘Nerede namaz vakti girerse, orada namaz kilin’ denilir. Namaz 
kilinamayacak yerler, dinin belirledigi mekanlardir. Bu mekanlarda ise, 
ozleri geregi degil, sahip olduklari bir ozellik nedeniyle namaz kiknmaz. 
Oyle bir mekan §eriatin hiikmiiyle [ta$idigi ozellik] ol^iisimde namaz 
kihnabilecek yerlerin di§ina ^ikar. 

yerden’ 258 ayetine gelince, Kabe’den veya ba§ka bir yerden 
fikip namaz kilmak istersen, yuzunu O'nun tarajma fevir.’ 259 Namaz ki- 
larken yiiziinii Kabe’nin bulunmadigi ba§ka bir yone ^evirme! O halde 
senin kiblen, Kabe’den yoneldigin kisimdir. Oradan fiktiginda ise, - 
kendisini gorsen de gormesen de- kiblen Kabe’nin senin paralelinde 
olan kismidir. Sen zatinla Kabe’nin biitiiniine yonelemezsin. (^irnku 
onun zati seninkinden cisim bakimindan daha biiyuktiir. Oyleyse Ka¬ 
be’nin i^inde namaz kilmak, onun di§inda namaz kilmak gibidir ve ara- 
da bir fark yoktur. Sen Kabe’nin igindeyken de bir yone yonelirsin. Ka¬ 
be’nin i9inde bulundugun surece, kendisine arkam dondiigiinu dii§une- 
rek, kumntuya kapilma. Qiinkii [Kabe’nin i^indeki] namazrn hiikiimle- 
rinden soz edilirken ‘arkayi donmek’ degil, yiiz ^evirmek zikredildi. 

Biz yiikiimliiye, §ari’nin dile getirdigi §eylere gore davramriz. Bize 
gore bir §eyi emretmek, o jeyin ziddmi yasaklamayi gerektirmez. (^un- 
kii §ari onu dile getirmemi^tir. §ari emrettigi §eyin ziddmi dile getirse 
ve zikretseydi, biz de onu kabul ederdik. Allah’m emrettigi bir §eyi 
yapmasan, O’na isyan etmi§ olursun. Bir §eyi emretmek onun ziddmi 
yasaklamak anlamina da gelseydi, bu durum, insan [bir emri yerine ge- 
tirmcmek nedeniyle] iki su<pi ya da emredilen §eyin ziddi ol^iisiinde pek 
90k SU9U i§lemi§ olurdu. Boyle bir seyi ise, | din bilginleri arasinda] ka¬ 
bul eden yoktur. Insan, ancak emredileni yapmadigmda ya da yapil- 
mamasi emredilen §eyi yaptiginda sorumludur. Oyleyse insan, tek bir 
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sorumluluk, tek bir giinah sahibidir ve ‘ Ancak onun benzeriyle cezalandi- 
rilir™ 

Bu konu [Kabe’nin itpnde namaz kilmak] zahiri ve batmi, Hak ve 
yaratili§, §eriat ve batmi yorum bakimindan hakkim elde etmi§tir. 
‘Allah, hakki soyler ve dogruyola ula§tinr 


FASIL-VASIL 

Avret Yerlerini Ortmck 

1 

Bilginler, herhangi bir gorii$ aynligi olmaksizin, £ genel olarak’ av- 
reti ortmenin farz oldugunda gdrii$ birligine varmistir. c Genel olarak’ 
derken, namazda ve namazm di§indaki ortiinmeyi kasrediyomm. Erkek 
ve kadinda ortiinmenin smirmi ise zikredecegiz. 

Bu konudaki batrn hiikmti §udur: Her akil sahibi, apklanmasinin 
bilgisiz ve akilsizlan, en yuce ve korunmu§ ilahi makama karsi bir saygi- 
sizhga sevk edecek ilahi sirri ‘ortmelidir.’ Qinku avret, meyletmek [yan 
yatmak, yikilmaya yiiz tutmak] demektir. Bu nedenle birileri [durumla- 
nna mazeret gostermek i^in] ‘Evleriniz avrettir ™ 2 demi$tir. Bunun an- 
lami, yikilmaya yiiz tutmu§ demektir. Stiz konusu kimsclcr, [sava$tan] 
kaymak istediklerinde boyle demi§lerdi. Allah ise, peygamberinin nez- 
dinde onlari ‘Evleri avret (yan yatmi$] degildir. Onlar kagrnak istiyor ,J65 
ayetiyle yalanlami§tir. Onlar, bu sozleriyle kendilerini fagirdigin i§ten 
ka^mak istedi. [^51 anlammdaki] AVer kelimesi de buradan gelir. §a§i- 
nin baki§i tek bir yone odaklanmi§tir. 

Aym §ckildc, bilgili insanm Hakkm svrlarim cahillerden ‘saklamasi’ 
gerekir. Bu sirlara ornek olarak, ‘l/f ki$ilik grup yohtur hi, Allah dordun- 
culeri olmasin ,2M , ‘Biz ona $ah damarindan daha yakimz 3 ™, ‘Ben onun 
gormesi, i§itmesi ve dili durum’ gibi ifadelerde gojen ilahi sirlari vere- 
biliriz. Bu gibi sirlar, kendilerini duyan bilgisizi [Allah’m yaratildarina 
yerlqmesi anlammda] hulul ya da [bazi yerlerde bulunma nedeniyle] 
sinirlama gibi sakincali g6rii$lcrc sevk edcr. Hakkm bilginlcrin kalplcri- 
ne §efkat gostcrip celalinin geregi olan genel anlamda ‘alemlerden miis- 
tagnilik hali’nden peygamberinin diliyle soyledigi ‘Aciktim, beni do- 
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yurmadin; hastalandim, ziyaret etmedin; susadim, igirmedin’ gibi [te$- 
bih bildiren] ifadelere yoneldigi sirlar da gizlenmelidir. 

Akilli ki§i, boyle sirlari bilgisizden gizlemeli ve bunu soyleyenin 
[Hak] yorumuna hifbir §ey katmamalidir. Nitekim Hak ‘falanca kulum 
hastaydi, onu ziyaret etseydin beni orada bulurdutn’ ifadesiyle [celaliyle 
$eli§cn bu tejbihi] bunu gizlemi$tir. Bu ifade, [a^iklanan] birinci ciim- 
leden daha problemlidir. Fakat Allah, bu yorumda Allah’i bilenlere sa- 
hip olmadiklari ba§ka bir bilgiyi vermi§tir. Birinci ifadede [hastalandim, 
ziyaret etmedin vs.] Allah, kcndisini ‘hastalanan ve acikan’ kulun kendi- 
si yapmi§, ikinci yorumda ise hastanm yamnda bulunmakla hastayi zi¬ 
yaret eden yapmiftir. (^iinkil bir hastayi ziyaret eden kimse, hastanm 
yamnda bulunur. Bu yorum nerede, kendisini hastamn aym yapmasi 
nerede? Her ifadcnin bir genjekligi ve ‘her ger^egin bir hakikati vardir.’ 

Bu konuda siradan insana doniik gizleme, ‘beni hastamn yamnda 
bulurdun’ ifadesi dzelinde ona $oyle demektir: ‘Hastanm hali, siirekli 
§ifayi elinde tutana muhta$ ve niecbur olmaktir. §ifamn sahibi ise, sade- 
ce AUah’tir. Oyleyse hastaya egemen olan §ey, saghkli insandan farkli 
olarak, gelen belayi uzalda$tirmak 19m her an Aliah’i zikretmektir. Allah 
ise §oyle buyurur: ‘Ben, beni zikredenle beraberim.’ 

Bu, dogru bir yorumdur ve siradan bir insan bununla ikna olur. 
Bilgin ise, bu konudaki bilgisine gore [bilgisini gizlemi§ olarak] kalir. 
Hakkin [tenzihten te§bihe] yonelmesinin ve meyletmesinin siradan in- 
sanin goziinden gizlenmesi boyle olur. 


FASIL-VASIL 

Namazda Avret Mahallini Ortmek 

Bilginler, avret mahallini ortmenin namazin bir §arti olup olmadi- 
ginda gorii$ aynligina dii§mu§tur. Bazi bilginler, avret yerlerini ortme¬ 
nin namazm siinneti oldugunu lleri siirerken, bazi bilginler, namazin 
farzi oldugunu iddia etmi|tir. 

Konunun nefisle ilgili batini yorumu §udur: Daha once avretin an- 
lamim a£iklami§tik. Bu meseledeki durum ise §udur: Sahih rivayetlerde 
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'Namaz kiian ki§inin Rabbine miinacat ettigi’ve ‘namazm Allah tara- 
findan kuluyla arasinda ikiye bolundiigu* belirtilir. Kulun fiilleriyle, 
ba§ka bir ifadeyle, namazda kuldan ortaya ^ikan fiillerle namaz kilamn 
Hak oldugunu goren kimse, avret yerlerini ortmeyi namazm farzlarin- 
dan sayar. Ona gore boyle bir sir, siradan insanlara gosterilmez. Burada 
bu i§in sirri ve anlami kast edilir. Siradan insanlar ona sadece inamr. 
Nitekim bir ayette ‘Onion sadece bilginler anlar ,m dcnilir, [Allah’m ku¬ 
lun fiilleriyle namaz kilmasina] Ornegin bir rivayette, riikudan ba§im 
kaldirirken Allah namazda kulununu diliyle ‘Allah kendisim ovenin ov- 
giisunii i§itti’ ifadesini verebilinz. Halbuki bunlari soyleyen, hi$ ku§ku- 
suz, kuldur. [Ba§ka bir drnekte ise] Allah §oyle buyurur: ‘Allah'm sozu- 
nu dinlemesi i$in onu hcm$u edm n6? [Kur’an-i Kerim’i] Okuyan, hi$ ku§- 
kusuz, peygamberdi. 

Bu konuda bilenlerle. siradan insanlar arasmda bir merrebe gozet- 
meyip -dil sinirlannin di§ina ^lkmadan dinleyenleri nereye ula5tirirsa 
11la.5r1r.s1n- nassin ifadesini dikkate alanlar, avret yerini ortmeyi namazm 
-farzlarindan degil- siinnerlerinden sayar. Bununla birlikte soz konusu 
kimselere gore bu ifadeleri anlayanlarin derecelcri birbirinden farkh 
olabilir. ‘ Allah hakki soyler ve dogruyola ula$tmr ,2M 

FASIL-VASIL j 

Avretin Sinin 

Bazi bilginler, erkeklerde avret yerinin ‘iki kara yer’ oldugunu iddia 
ederken, bazi bilginler, erkeklerde diz kapagindan gobege kadarki kisim 
oldugunu iddia etmi§tir. Bizce erkeklerde avret yeri, sadece c iki kara 
yerdir [on ve arka].’ 

Bu konunun nefsle ilgili yorumu §udur: Insanda kotulenen, firkin 
ve pis goriilen her §ey, ger^ekte avrettir. Bu zikrettiklerimizin yeri ise, 
iki karadir. Oyleyse bunlar, [nefs i$in] haram gibidir. Gobektcn yukan- 
si ve dizden a$agisindaki bolgeler ise, kujkulu §cylcr gibidir. Kugkulu 
§eylerden de, uzak durmak gerekir. Qunkii ‘korunun etrafmdaki $oban 
koruya girebilir.’ 
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FASIL-VASIL 

Kadinda Avretin Smiri 

Bazi bilginlere gore, ytizii ve avu^larimn di§mda kadinin her yeri 
avret bolgesidir. Bazilari bu gorujii kabul etmekle beraber, ayaklarinin 
avret olmadigini, bazilari ise, her tarafmin avret mahalli oldugunu iddia 
etmi§tir. Bize gore, kadinda da avret bolgesi ‘iki kara’dir. Allah ‘0 ikisi 
[Adem ve Havva] cennet yapraklanyla onlari onmeye $ah$ti ,lv> buyurur. 
Boylece, avret bolgesi olan ‘iki kara’yi [on ve arka di§ki yerleri] ortmede 
Adem ve Hawa’yi e§it saydi. Kadma ortiinmenin emredilmesi -ki mez- 
hebimiz budur- onun [her yermin] avret yeri olmasindan kaynaklan- 
maz. Bu emir, ortiinmeyi dile getiren dini bir hukiimdiir. Sirf ‘avret 3 
oldugu i<pn bir §eyin ortiinmesi gerekmez. 

Meselenin nefsteki yorumu §udur: Kadm, nefs demektir. Nefs kay- 
nakli biitiin du§iinceler avrettir. Kadinda yiizii, iki eli ve ayagi avret 
bolgesi saymayanlar, yiiz bilgi mahalli oldugu 19m bovle dii$unmu§tur. 
Qinkii bir §eyin ‘yiizii’nu bilmeksizin o §eyi bilemezsin. Bir §eyin yiizii 
gizli kaldigi sure, o $eyi bilmemi$ olursun. Halbuki o §eyi bilmek zo- 
rundasin. Oyleyse, kendisini bilmek zorunda oldugun §eyin ‘yliziinu’ 
a^mak zorundasm. BinaenaJeyh yiiz, avret yeri olmak bakimmdan or- 
riinmez. (ptinkii yiiz, avret bolgesi degiidir. 

Iki el, avuglardir. Bunlar, ihsan ve comerdik yeridir. Senin gorevin 
istemektir. Veren de, verdigiyle dini uzatmali ve avucunu ‘kapatmama- 
lidir.’ (Jimkii o, vermesini istedigin nimetin sahibidir ve sana nimeti ih¬ 
san ettiginde onu alabilmen gerekir. Comerdik ve kerem, din tarafin- 
dan cmrcdilm^dr. Bir rivayette ‘Veren el, alan elden iistiindiir’ denilir. 
Boylece ifade, isteyen ve verenin elini i$ermi$tir. Oyleyse verenin ikram 
etmesi, isteyenin ise almasi gerekir. 

iki ayagin ortiilmcsi dc zorunlu degiidir ve onlar avret yeri degil- 
lerdir. £iinkii iki ayak, biitiin bedeni tajiyan ve onu bir mekandan ba§- 
ka bir mekana ula$tiran ara^lardir. Ozelligi hareket ctmek olan bir §eyin 
ortulmesi ve gizlenmesi gi^tiir. Bu nedenle, zorunlu olarak goriinmesi 
ve ortaya ^lkmasi gerekir. Dolayisiyla ayaklarin ortlilen avret yeri sayil- 
masi miimkun degiidir. 
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FASIL-VASIL 

Namazda Kiyafet 

Bilginler, namazda tek bir elbise giymenin ki§i ifin yeterli olaca- 
gmda gorii§ birligine varrm§tir. 

Mcsclcnin nefistcki yorumu §udur. Namazda birlcycn, namazda 
kendisini gormeyendir. Bunun yerine, onu ayakta tutanin ve oturtanin 
Hak oldugunu goriir. Boyle bir ins an, npki yikayicinm elindeki olii gi- 
bidir. Namazda tek elbise giymenin [nefsteki] anlami budur. 


FASIL-VASIL 

Sirti ve Kami Afik Iken Namaz Kilan Erkek 

Kimi bilginler sirti ve karm afikken bir adamm namaz kiimasini ca- 
iz gormu§, bir grup ise namazmin caiz olmadigim ileri siirmu§tur. 

Meselenin nefisteki yorumu §udur: Zahir ve batin [if ve di§], na¬ 
mazda kalbin ve organlann amelidir. Adama namazi esnasmda i§inin 
zahiri ve batini af lldiginda, artik kendisini namaz kilici olarak gormez. 
Bunun yerine kendisini ‘kildirdiyor’ gdriir. Bu durum, [sirti vc karm, 
zahri ve batni afik iken erkegin] namazmin gefersiz oldugunu iddia 
edenlerin goru§iine benzer. Namaz kendisinden meydana gelmi§ olsa 
bile bu ke§if sahibinin namazi boyle kendisine izafe etmesi miimkiin 
degildir. Bu kqfi cldc edip ‘bu i§ ancak boyle olabilir’ -zaten bu 
kadarlik fiiliyle insan ‘namaz kilan’ diye isimiendirilir- diyen ise, soz ko- 
nusu insamn namazinm geferli oldugunu kabul eden gibidir. 


FASIL-VASIL 

Namazda Kadinin Giymesi Gereken Elbise 

Bifginlerin fogunhigu, [kadmm namazda] ba§ ortusii ve entari 
giymesinin gerekldiginde gdruj birligine varmi§tir. Afik olarak kilarsa, 
bazi bilginler, o vakitteyken ya da daha sonra namazi yenilemesi gerek- 
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tigini [kaza], bazi bilginler ise, sadece o vakitte yenilemesi gerektigini 
iddia etmistir, Cariye soz konusu oldugunda ise, bazi bilginler onun 
ba§ ve ayaklari a^ikken namaz kilabilecegini, bazilari ise ba§ini orrmesi 
gerektigini, bazilari ise ba§ini' ortmesinin miistehap oldugunu iddia ct- 
mi§tir. 

Meselenin nefisteki yorumu §udun. Hiir ve kole kadin arasmda 
hi^bir fark yoktur, ^imkii herkes, Allah’in mulkudiir. Dolayisiyla, Al- 
lah’in kar§ismda hurriyet yoktur. Yaratiklara izafe edilen hiirriyet, onla- 
rin Hakkin boyundurugundan degil. sadece yaratiklann boyunduru¬ 
gundan kurtulmalari demektir. Ba§ka bir ifadevle, hi^bir yaratilmi§in 
onlarin kalbine ula§ma imkani ve kalplerinde etkisi yoktur. Tasawuf 
yolunda hiirriyetin anlami budur. Daha once namazdald tek elbiseden 
soz etmi§tik. Burada ise, ba§i ortmenin yorumlanmasi kalmi§tir. 

Bilmelisin ki: Kadinin batindaki yoramu nefs iken ba§ ba§kaniik 
etmek anlamindan turetilmi§tir. Nefs, efendisinin onun iizerindeki ba§- 
kanhgindan perdeli oldugu i$in, alemde ba§kan olarak goriinmek ve 
benzerlerine kar§i buyiiklenmek ister. Bu nedenle, ‘ozii sozii dogru in- 
sanlann kalplerinden <jikacak en son §ey, ba§kanlik sevdasidir* denilir. 
Bu nedenle nefse ba§im ortmek, ba§ka bir ifadeyle ba§kanligmi gizle- 
mek emredildi. (^iinkii namazdayken nefs, Rabbinin oniinde bulunur. 
Hi$ ku§kusuz sahibin oniinde bulunan ba§kan, yoksunluk mahallinde 
bulunur. Ba§kasmui yamna ^lktiginda ise, ba^kanligmi izhar eder. Bu 
nedenle, kole nefse namazda ba§mi ortmesi emredildi. 


FASIL-VASIL 

Namazda Haramdan Kazanilmi§ Elbise Giymek 

Bazi bilginler, oyle bir insanin namazmm caiz oldugunu belirtmi§- 
tir. Ben de, mekruh saymakla birlikte, bu g6rii$teyim. Bazilari oyle bir 
namazin caiz olmadigini iddia etmi$, bazilari ise, vakit gikmadan nama- 
zin yinclcnmcsinin miistehap oldugunu iddia ctmi§tir. Bizc gore ha¬ 
ramdan kazamlmi§ bir elbiseyle namaz kilan insan, namazi caiz olsa bi¬ 
le, hclal olmayan bir elbiseyle namaz Ialdigi iqrin giinahkardir. Qiinkii 
bize gore boyle bir insan, ‘Salih amcle giinah kati§tiran kimselerdendir.’ 
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Bu konunun nefisle iigili yorumu §udur: lnsan tiim hallerinde ko- 
runmu§luk ve butiin i§lerinde Ailah’in ho§nutluguna [tevflk] ermek ni- 
metiyle riziklanmi§ degildir. lnsan ayni vakittc Aliah’in rizasina mazhar 
kihndigi i§te ba§ariya ula$mi§ iken ayni anda giinaha girecegi bir i§ de 
yapabilir. Buna ornek olarak, Allah’i kalbi ve diliyle zikrederken ayni 
anda doviilmesi gunah ya da doviilmesi yasaklanmi§ birine eliyle vuran 
bir insani verebiliriz. Bu kotii davram§ onun Allah’i zikrine zarar ver- 
medigi gibi zikrctmesi de onun giinahmi ya da bir haram i§lemi§ oldu- 
gu yargisini ortadan kaldirmaz. C^iinku zikir, o davrani§i helal yapmaz. 
Bu nedenle, bize gore ^alinmi? bir evde kilinan namaz ge^erlidir. Boyle 
bir evde namaz kilan insan, bir a^idan giinahkar iken ba§ka bir a^idan 
sevap alir. 


FASIL-VASIL 

Namazda Necasetten Temizlenmek 

Bazi biiginler, necasetten (kaba pislik) temizlenmenin namazin 
farzlarindan oldugunu iddia ederken, bazi biiginler namazm ancak ne¬ 
casetten tcmizienmekle ge^erli olabilecegini, bazi biiginler ise svinnet 
oldugunu iddia etmi§tir. Daha once, temizlikten soz ederken buna te- 
mas etmi§tik. Bazi biiginler, genel anlamda necaseti gidermenin farz ol¬ 
dugunu bclirtmi§tir. Bu gorii§teki birinin §oyle soylemesi miimkun de- 
gildir: Necaseti temizlemek, namazm ge^erlilik ^arti’dir. (§art sayilirsa) 
oyle bir insanm namazi geserliyken necaseti temizlemedigi igin kildigi 
namazda giinahkardir. 

Meselenin nefs hakkindaki yorumu §udur: Necaseti temizlemeyi 
farz goren kimseye gore necaset, Allah’tan uzakla§mayi, namaz ise ya- 
karmak i^in [Allah’a] yakla§mayi gerektirir. Yakla§manm uzakla$maya 
baskin oldugunu dii§iinen kimseler, necasedn hiikmiinu ortadan kal- 
dirmi§ demektir. Uzakla§mayi yakinla§maya baskin kilan ise, boyle ki- 
linmif namazi ge^erli gormez. En dogrusu §oyle demektir: Kulun halle- 
ri ^efitlidir ve kul biitiinuyie Allah’a aittir. Kul, kendisinden meydana 
gelen her §ey ile birlikte Allah’a aittir. ‘Allah ise kimseye zerrece haksiz- 
lik yapmaz.’ Oyleyse ister necaset ile birlikte namaz kilsin ister kilmasin, 
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namazi makbuldiir. En dogrusu ise, hi9bir gorii§ aynligi olmaksizin, az 
ya da 90k olsa bile necaseti temizlemektir. Bunun anlami §udur: Insan, 
gaflet ye darlik ozelliginde yaratildigi ifin, her durumda Aliah’in kar§i- 
sinda huzur sahibi olamaz. Bunu bilmeiisin! Razi olacagi i§lere erdir- 
mesini Allah’tan dileriz. 


FASIL-VASIL 

Namaz Kilinabiiecek Yerler 

insanlarin bir kismi, necaset bulunmavan her yerde namazin kili- 
nabilecegi goru§undedir. Bir kismi ise, yedi yeri bunun di§inda tutmu§- 
tur. Bunlar, cjopluk, kcsimhaneler, kabir, yolun ba§i, hamam, dcvc agtl- 
lan ve Kabe’nin iistudur. Bazi bilginler sadece mezar ve hamami, bazi- 
lan ise mezari istisna etmi§dr. Bazi bilginler ise, yasaklanmi§ bu yerler- 
de kilmanin namazi ge^ersizle^tirmeyecegini ileri siirmu§tur. Onlara 
gore boyle yerlerde namaz kilmak sadece mekruhtur. 

Meselenin nefsteki (batini) yorumu §udur: Allah ‘Nerede olursamz, 
0 sizinle beraberdir ’ 270 buyurur. Namaz kilan ki§i, Rabbine miinacat et- 
mektedir. Ba§ka bir ayette ise, ‘Onlar namazlarinda sureklidir ’ 271 buyru- 
lur. Hz. Ai§e, Hz. Peygamber’in halleri hakkmda bilgi verirken §oyle 
der: ‘Her aninda Allah'i zikrederdi.’ Hal mensuplarimn di§indakiler 
i<pn, kalbin Allah’tan perdelenmesinde mekanlarin bir etkisi yoktur. Al¬ 
lah’tan perdelenmede etken, gaflet ya da genel olarak bilgisizlik, hal 
mensuplan soz konusu oldugunda ise haldir. 

Namaz kilmamn yasaldandigi yerlere gelirsek, soz konusu yerlerin 
hepsi, temizligi bozan yerlerdir. Daha once, necasetten temizlenmeden 
soz etmi§, yorumunu yapmi§tik. Yedi yerden sadece Kabe’nin iizerinde 
namaz kilmak kalnn$ti. Orada namaz kilmamn yasaklanmasmin nedeni, 
insana namazda Kabe’ye yonelmesinin emredilmesidir. Kabe’nin iize- 
rindeyken, ona yonelmi§ sayilmaz, dolayisiyla dinin emrettigi namazi 
kilmi§ olmazsm. Qiinkii bu durumda Mescid-i Haram’in §atn [yon, 
yiiz] tarn kar^mda bulunmaz. Kabe’nin iistiinde namaz kihnabilecegini 
kabul edenler jjfe, yiizii zat anlammda yorumlami§ demektir. Bu du- 
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rumda, hif ku§kusuz ki, zatmla Mescid-i Haram’a donmu§siindiir. 
(piinkii onun uzcrindesin ve biitiin yer yiizii mcscittir. 

FASIL-VASIL 

Kiliseler ve Manastirlar 

insanlar kilise ve manastirlarda namaz ktlmak konusunda gdrii§ ay- 
rikgina du§mu§tur. Bazi insanlar oralarda namaz kilmayi kerih gormu$, 
bazilari caiz saymi§, bazdari ise, i^erde suret bulunup bulunmamasini 
ayirt etmi§tir. 

Meselenin nefsle ilgili yorumu §udur: Iki §ahis aym yerden Hakka 
miinacat edebilir mi? Hakkin geni§ligi nedeniyle, bizce boyle bir §ey 
olamaz. Allah, ‘herhes ign bir §eriat veyontem helirledik ™ 1 buyurur. Aye- 
tin tefsiri ve i§ari yorumu bunu gbsrerir. Oyle bir yerde namaz kilarsak, 
Hiristiyanlarm §eriati yoniinden degil, kendi §eriatirmzdan yoniinden 
kilabiliriz. Dogruyu ilham eden Allah’tir. 


FASIL-VASIL 

Oturak ve Uzerinde Oturulan Diger §eyler Uzerinde 

Namaz Kilmak 

Bilginler, toprak uzerinde namaz kilinabileceginde gorii§ birligine 
varmi§, yerde iizerine oturulan §eyler uzerinde namaz kilmak hususun- 
da gorii§ ayriligina dii§mii$lerdir. (^ogunluk hasir vb. gibi (anamaddesi 
toprak olan) §eylerin iizerine secde etmenin mubah oldugunu kabul 
etmi§tir. Mekruh olan, ba§ka §eyler iizerinde secde etmektir. 

Meselenin nefsteki yorumu §udur: Allah ‘Namazi kendim ile ku- 
ium arasmda ikiye ayirdim’ buyurduguna gore, namazda seni var say¬ 
ing, yok saymahu§tn. En yiicc ve nczih nitclik Allali’a ait ikcn, cn dvi- 
§iik ve degersiz nitelik sana aittir. Oyleyse kulluk zcminine [yer, yeryu- 
zii] ve gereklerine dogru her tiirlii ini§in, genelle§tirmen emredilmi§ 
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§eylcri zedelcr. Allah scni namazda kul diye isimlendirdi. Kulluk ise, zil- 
let ve horluk demekdr. Allah, yeryiiziinii nitelerkcn, onu bizim i^in hor 
ve dcgersiz yaratip ‘omuzlarmda yiiriimemizi sagladigmi* belirdr. Ycr- 
yiizii ayaklarimizm altindadir. Bu durum, hor bir varligin tcmasi baki- 
mindan horlugun ve dii§iiklugiin son noktasidir. 

Yeryiizu bu kadar degersiz iken, bedenimizdeki en kiymetli orga- 
nimizi -ki yiizdtir- onun iizerine koymak ve onu topraga siirmek bize 
emredildi. Allah hor varligin -ki kuldur- kendisine temas etmesiyle yer- 
yiiziiniin kirikligim onarmak i^in bunu emretti. Boylece secde sayesinde 
kulun yiizii ile topragm yiizii bir araya gelmi§, yeryiizuniin kirikligi 
onanlmi^tir. Allah, kalbi kirik olanlarla beraberdir. Secdede kul, nama- 
zin diger hallerine gore Allah’a daha yakindir. (^iinkii secde ederken, 
kendi adina degil, ba§kasi ugruna gayret gosterir [yeryiizuniin kinkhgi- 
m gidermek]. Secde, hor varligin temas etmesi sayesinde yeryiizuniin 
kirikligmi onarma eylemidir. 

I§aret ettigim hususa dikkat et! Qiinkii §eriat her konuya, imayla 
bile olsa i§aret etmi§tir. Bunu bilen bilir, bilmeyen bilmez. Bu nedenle, 
bu iflerin sirlarini sadece ke§f ve viicud [Hak] ehli bilebilir. (^iinkii bii- 
tiin alem onlarla konu$ur ve kendi hakikatlerini onlara bildirir. 

Ebu’l-Abbas el-Hariri Misir’da 603 senesinde Ebu Abdullah b. el- 
Karabaki’den §oyle aktarir: Ebu Abdullah, Verdan’in kii^iik bir £ar§i- 
sinda yururken yanrnda bulunan kiiijuk bir oglunim kii^iik abdestini 
yapmasi i^in bir lazimlik satin almi§. Lazimlik yanindayken, yolculuk 
onlari yormu§. Yanlarmda iyi insanlar bulunuyormu§. Bir §eyler yemek 
istemi§ler, bunun iizerine §eker kami§i satin aimak hususunda goru§ 
birhgine varmi§lar. Kendi aralarmda §oyle konu§mu§lar: ‘Bu lazimhga 
pislik degmemi§, ahndigi gibi yepyenidir.’ Bunun iizerine lazimligi §e- 
ker kami§iyla doldurmu§lar ve yemege oturmu§lar. Yemegi yiyince, in¬ 
sanlar ayrilmi§. Lazimligm sahibi de Ebu’l-Abbas ile birlikte yiiriimii* 
gitmi?. 

Ebu’l-Abbas der ki: ‘Vallahi! Hem ben hem de benimle birlikte 
§eyh Ebu Abdullah el-Karabaki kulagimizla lazimligm §oyle soyledigini 
duyduk: ‘Allah'm velileri bende yemek yedikten sonra, pislildcr i$in bir 
kap olabilir miyim? Hayir, vallahi olamam!’ Sonra, elinden kaymi§, yere 
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dii§mu§ ve kirilmi§. Ebu’l-Abbas §oyle der: c Onun sdziinden bir hal al- 
dik.’ 

Bunu hikayeyi anlatinca kendisine §oyle dcdim: ‘Lazimiigin size 
verdigi ogiidiiniin ger^ek yorumundan habersiz kalmi§smiz! Ger^ek, 
sandigmiz gibi degildir. Nice lazimlik vardir ki, sizden daha hayirli 
kimseier ondan yemek yemi§, daha sonra hacet i$in kullanilmi§tir. La- 
zimlik size §oyle demi§: ‘Karde§lerim! Allah kalplerinizi marifet ve te- 
celiisinin kabi yaptiktan sonra, bir daha onlari ba§kalari i$m kap haline 
getirmeniz uygun degildir. Allah size kalplerinizi kendisi ifin kap yap- 
mayi yasaklamadi. Bunu soyledikten sonra da kirildi. Yani, Allah kar§i- 
smda siz de boyle olunuz.’ 

Bunun iizerine, ‘dikkatimizi ^ckrigin §eye akhmizi vermemi§tik’ di- 
ye kar§ilik verdi. 

FASIL-VASIL 

Namazin I^crdigi Soz ve Fiiller 

Namazin §ardarina gelirsek, bunlarm bir kismi sozler, bir kismi fiil- 
lerdir. Namazi bozan fiiller, namazin fiili olmayan biitiin mubah davra- 
m§lardir. Bunun istisnasi, namazda akrep veya yilan oldiirmektir. <^iin- 
kii bilginler, bu konuda gorii$ ayriligma du§mii$tur. Ancak hafif fiilin 
namazi bozmadiginda goru§ birligine varilmi§tir. 

Konunun nefsteki yorumu §udur: Aizu akrebi ve §ehvet yilani, 
Rabbine miinacat edene gelir. Acaba bunlan oldtirmesi mi gerekir, 
yoksa §ari’nin belirledigi yollarinda onlari serbest birakmasi mi gerekir? 
Arif bunlari oldiirmenin imkansiz oldugunu bilir. Bu nedcnle arzusuyla 
Allah katinda olan $eyi [cldc etmcyi] arzularken $chvetiylc de surekli 
Allah’a miinacat etmeyi ister. Oyleyse bu gorii§teki bir insan, onlari 61 - 
diirmcyi uygun gormez. Adi gc^cn akrep ve yilarun Rabbiyle miinacat 
etmenin arasma girdigini dii$unen kimse isc,'onlari oldiirmek gerekti- 
gini diijiiniir. 

Namazi bozan sozler de, namazin sozlerinden olmayan ifadelerdir. 
Bilginler, kasitla soylendiklerinde bu gibi sozlerin namazi bozduklarm- 
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da herhangi bir gorii§ ayriligina dii§memi§tir. §u var ki iki noktada go- 
rit$ ayriligina dii§mii§lerdir: Birincisi unutarak konu§ma, ikincisi ise 
namazi diizeltmek igin kasitli olarak konu§maktir. Bazi bilginlere -ki bu 
istisnai bir gorii^tiir- gore, bir insan namazdayken can kurtarmak veya 
onemli bir i§ nedeniyle konu^ursa, bu konu^ma namazini bozmaz. O 
esnaya kadar kildigi kisma [eksik rekatlari] elder. Bu, Evzai’nin gorii§u- 
diir. Bazi bilginlere gore ise, namazi diizeltmek i$in kasitli konu§mak 
namazi bozmaz. Bazi kimseler ise, unutmanin di§inda, her tiirlii ko- 
nu§mamn namazi bozacagi gorii?iindedir. Bazi kimseler ise, unutma ol- 
sa da olmasa da, konu^maiun namazi bozacagi gorikyundedir. 

Mcselenin baundaki yorumu §udur: Namaz kilan insan, Rabbine 
munacat eder (Rabbiyle kar§ilikli konu§ur)..Ki$i Rabbi i^in ba§kasiyla 
konu§ursa, yine de Rabbiyle konu§mu§ sayilir. Rabbinden dolayi ol- 
maksizin ba§kasiyla konu^ursa, hi$ ku§kusuz ki, namazdan 9iknu§ de- 
mektir. Hakka munacat esnasinda unutmak, dikkate alinmaz, Bazi ar- 
kada§larimiz ise, namazda munacat eden kulun [Halcki degil] perdeyi 
gormenin etkisi altinda oldugunu du§iinmu§tiir. (^iinkii Allah bir ku- 
luyla ancak perde ardindan konu§abilir. Nitekim Allah §dyle buyurur: 
‘Bir vahiy ya da perde ardindan olmaksizin, AUah'in lierhangi bir insanJa 
konu§masi mumkiin degildir.’ 2 ™ 

En yakin perde, recellinin kendisinde gercekie^tigi surettir. Perde- 
lerin en yakmi odur. (plinkii tecelli ne surettir ne de ondan ba§ka bir 
$eydir. Suretin suret olmayan bir nispetten ya da suret olan bir §eyin 
suret olan bir nispetten alikoydugu herkes, her iki dummda da [na¬ 
mazda] unutan gibidir. Onun baundaki hukmii de, zahirde bilginler 
arasinda meydana gelen gorii§ aynligi gibidir [farkli $ekilde degerlendi- 
rilir]. Anlayasm. 


FASIL-VASIL 

Namazda Niyet 

Bazi bilginler niyetin namazm ge^eriilik §arti oldugunu kabul et- 
mi§tir. Daha dogrusu, birka$ istisnanin di^inda biitiin bilginler bu ko- 
nuda gorii§ birliginc varmi§tir. 
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Meselenin nefsle ilgili yorumu $udur: Kul, Rabbiyle kar§ilikli ko- 
nu§mayi ama^layabilecegi gibi bazcn bu hal [farkinda olmaksizin] ansi- 
zin kendisine gelir. Hz. Musa bir ate§ bulmak i^in yiiriirken Rabbi 
dnunla konu§mu§tu. Halbuki onun boyle bir amaci yoktu. Biitiin iba- 
derierde ilke, bazi isnsnalarin di§inda, yukiimluierin bir amaci vc gayesi 
olmaksizin kendiliginden Allah tarafindan olmalaridir. Istisnaya omek 
olarak, Omer b. el-Hattab’in [duasi ve dilegi iizerine] ortiinme vb. 
ayetlerini verebiliriz. 

Batinda kasit vc niyctin dikkatc alinmadigi bclirtildi. Qiinkii haki- 
kat, Hakkin di§inda bir §ey olmadigi bilgisini verir. Hakkin bir §eyde 
bulunmayip niyct sahibinin kendisini ba§ka bir ycrdc aramaya yoncl- 
mesi soz konusu degildir. Allah’in her §eyie ili§kisi, tck ve aynidir. Ne- 
rede olursam ve hangi halde bulunursam bulunayim, Allah benimle 
ise, [kendisini aramak i<pn] nereye yoneleccgim ki? Oyleyse, Allah’a 
yakla§mak i^in yonelmek gereken herhangi ozel bir yon kalmami§tir. 
Yonelme ve niyetin konusu, Allah kar§isinda yoneldigim ozel bir hal- 
dir. Ben, Allah kar§isindayken o halden ayrilip ba§ka bir hale ge<pni§ 
olurum. 

Haller farkli farkhdir. Hallerin farkhhgmi gozetenler, niyetin zo- 
runlulugunu kabul eder. §eriatlar buna gore $e§itlenip gelmi^tir. Her an 
Hak kar§isinda olma bilincini dikkate alip hallere bakmavan kimsc ise, 
hal sahibidir. Boyle bir insan, bizzat hakikattc buiundugu i^in, niycti 
bilmez. Allah, boyle bir hal sahibine -tefsir olarak degil- i§ari yorumla 
§oyle dcr: c Nereye gidiyorsunuz ’ 27 * Bcnzer bir ayct dc §udur: ‘Sizinle be- 
raberim. Duyarim ve gdrurum. n7s 

Otuz altrnci kisim sona erdi. Onu otuz yedinci kisim takip edecektir. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NIN] 
OTUZ YEDINCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


FASIL-VASIL 

Imam ve Cemaatin Niyeti 

§eriat bilginleri, imam ve cemaatin niyeti hakkmda gorii§ ayriligina 
du$mu$tiir. Acaba cemaatin niyeti imam in niyetine uymaii midir? Ba§- 
ka bir ifadeyle, namazi belirlemede ve vacip olmada cemaatin niyeti 
imamin niyetine uymaii nndir? Bazi bilginler bu uyumun zorunlu ol- 
dugunu, bazi bilginler zorunlu olmadigini ileri siirmu§tur. Her grubun 
burada zikredemeyecegimiz kamdari vardir. 

Konunun nefsle ilgili yorumu §udur: Dogrusu, cemaatin niyetinin 
imamm niyetine uymasimn zorunlu olmadigidir. Qiinkii niyet, gizli bir 
i§tir. imamlik ise, duymak veya gormek gibi, duyunun ilgili oldugu 
§eylerle gerfekle^ir. Bu nedenle $ari, imamlikta kabaca anlattigi jeyleri 
ayrmtilandirmi§, herhangi bir duyuyla algilanan filleri zikretmi§, bunla- 
rin arasmda niyeti zikretmemi^tir. (^iinkii niyet kalbin amelidir. Boyle 
bir uygunlugu istemek, bilinemeyecek bir §eyle yliktimlli tutmak de- 
mektir. 

Ilahi geni§ligin, Hakkin bir §ahsa iki kere ya da iki §ahsa aym §ekil- 
de tecelli etmesini imkansiz yap&gim bilen kimse, §unu da bilir: Na- 
mazda cemaatin niyetinin imamm niyctiylc iitibadi olnvasi, sadcce bir 
takim fiilleri olmasi bakimmdan ger^ekle§ir. ‘Herkes i^in niyet ettigi 
vardir.’ (^tinkii tecellideki kasit, tecelli edenden tecelli edilene doniik bir 
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ihsan ve liituftur. Tecelligahin amaci ise, bu tecelliyle haz aimak ve 
bilgilenmekdir. 


FASIL-VASIL 

Namazdaki Haller 

Namaz bir takim soz ve fiillerden olujiir Bunlann hiikmu ise, hal- 
lerc baglidir, $iinkii tiim ibadetler hallere dayanir. Haller, §ari’nin dik- 
kate aldigi hususlardir. Boylece hiikiim, bulundugu hal bakimindan yii- 
kiimluye yonelir. isimler ise, hallere tabidir. Bu nedenle yukumlii hak- 
kinda hiikiim verirken §ari halieri gozetir. 

Malik b. Enes’e §oylc ‘Su domuzu hakkmda (suaygiri) ne dersin?’ 
diye sorulunca, Malik haram olduguna fetva vermi§. ‘O deniz baligi de- 
gil'midir 5 denildiginde §oyle demi$: £ Evct ama ona ‘domuz’ dediniz.’ Bu 
ifadeyc ba§ka bir §ey eklememi^tir. 

I^imi yasaklanmi§ §arap sirkele§tigmde, §arap adini kaybeder. Qiin- 
kii ona §arap demeyi gerektiren hal ortadan kalkmi§tir. Kendisinc ili§en 
ba§ka bir hal nedeniyle [§arap] sirke diye isimlendirilir. Cevher ise, ay- 
nidir. Boylece hiikiim haramliktan hclalligc gc^mi^tir. Bu hususta zahir 
ve batin ayni hiikme sahiptir. (^iinkii bir hiikmun batini yorumu, mese- 
leyi dinden ogrenen kimse i<jin, §eriat tarafindan yapilmi§tir. 


FASIL-VASIL 

Namazda Tekbir 

§criat bilginlcri, namazdaki tekbir hususunda ii^ gorii^e aynlmi§tir. 
Bir kismi namazdaki biitiin tekbirlerin zorunlu oldugunu, bir kismi ilk 
gorii§iin aksine biitiiniinun zorunlu olmadigmi, bir kismi ise ba§lama 
tekbirinin di§indaki tekbirlerin vacip olmadigmi ileri siirmii§tiir. 

Konunun nefsle ilgili yorumu §udur: Allah’i tekbir etmek [yiicelt- 
mek] her durumda vaciptir. Fakat bunun olabilmesi, insamn kendisini 
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gormesine baglidir. insan Allah’tan ba§kasini, hatta Allah’tan ba$kasina 
ait bir varligi gormezse, tekbir zorunlu degildir. (^iinkii AUah’m biiyiik- 
liigii kime kar§i ifade edilecektir ki? Hi^bir §ey Allah hakkinda zorunlu- 
luk ifade edemez. Tekbir ise, ba§kalanmn varligi ya da ba§kalarimn var- 
liginin var sayilmasiyla [takdir] anla§ilabilir. 

Goren, goriilen ve gorme bakimindan, Allah’tan ba§ka kimseyi 
gormediklerini iddia edenler vardir. Bundan daha genel olan ise, fena 
[kulun be§eri varligimn silinmesi] haiinde ger$ekle§en §eydir. Insan en 
giizcl isimlcri yoniindcn Hakki goriirsc, bu mii$ahcdc nispctlcri, ba§ka 
bir ifadeyle isimlerin birbiriyle ili§kisi bakimindan [Allali’i] yiiceltmeyi 
ve tekbir etmeyi gerektirir. Soz geli§i el-Hay biitiin isimlere egemen ol- 
dugu gibi el-Alim ismi de, el-Miirid ve el-Kadir isimlerinden daha ge- 
nel bir kapsama sahiptir. Oyleysc, tekbir ka^milmazdir. Qiinkii isimlerin 
hakikatleri derece dcrcce oldugu i$in, bunu gerektirirlcr. 

Mii§ahede sahibi, kendisinde toplanmalan bakimindan -ki Hak bu 
isimlerle isimlendirilendir- ilahi isimlere bakarsa, tekbiri gormez. Biitiin 
isimler, konulan tenzih ya da ba§ka anlamlar olan hakikadere sahip ol- 
salar bile, aym isimlendirileni gostermek iizere el-Miitekellim tarafindan 
konulmu§ §eylerdir. Insan, namaz lie diger ibadederi ayinrsa, sadece 
ba§lama tekbirini vacip kabul eder. Bu tekbir sayesinde, ‘namaz’ denilen 
bu ozel ibadetten kendisini ^ikaracak fiilleri yapmaktan men edilmi§ ve 
engellenmi§ oldugunun farkina vanr. Boylece biitiin gorii§lerin batini 
anlamlanm zikretmi§ olduk. Allah’a hamdolsun. 

FASIL-VASIL 

Namazda Tekbir Nasil Getirilir 

§eriat bilginleri, namazda tekbir lafzimn nasil olacagi hakkmda go- 
r\i§ aynhgma dii§mii§tiir. Bazi bilginler, sadece ‘Allahu ekber’ lafcmin 
yeterli olabilecegini soylemi§tir. Bazi bilginler ise, bu kalibin di$inda 
ba§ka bir §ekiide de soylenebilecegini kabul etmi§tir. Fakat onlara gore 
de biiyiikliik bildiren harflerin -ki onlar kef, ba ve ra harfleridir- bulun- 
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masi gerekir. Bazi bilginler ise, ‘en yiice’ ya da ‘en azametii’ gibi anlam 
bakimindan tekbirin bulunmasim yeterli gormii^tur. 

Bu konuda bizim gbrii,$umuz, siinnete uymanin (daha) dogru ol- 
dugudur. Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Namaziruzi benim kildigimi 
gordiigvinuz gibi kilin!’ Hz. Peygamber’den ‘Allahu Ekber’ lafzindan 
ba§ka bir lafiz gelmedigi gibi bu lafiz bize tevatiir yoluyla ula§mi§nr. 

Meselenin yorumu §udur: §criat sozel bir ibadette aym anlama sa- 
hip keiimclcr i^inden bclirli bir lafzi sc£mi§se, Allah’i bilcnicre gore, e§ 
anlamli lafizlar iginden soz konusu lafza ozgii ba§ka bir anlami gozet- 
mi§ ve kast etmi§tir. Bizim ipn en uygunu, §eriatin tercih etrigine uy- 
mak ve -o anlami bilsek de bilmesek de- farkhligi saglayan anlami dik- 
kate almakt ir. Soz konusu lafza ozgii anlami bilseydik, zaten ondan yuz 
^eviremezdik. Bilmedigimizde ise, onu belirten §ari’nin bilgisine uyarak 
yerine getirir ve ba§ka bir lafzi onun yerine koymak i$in kendiligimiz- 
den bir hiikiim vermezdik. 

Allah, pcygamberine daha fazlasmi istemesini emrederck §oyle bu- 
yurmu§cur: ‘De ki, Rabbim bilgimi arttr.”* Bilgiii bir insan aym zamanda 
hikmet sahibiyse, yakin anlamli ba§ka bir §eye degil de bclirli bir §eye, 
ozel bir nitelik olmaksizm yonelmez. Biz de, [bilgiii ve hikmet sahibi- 
nin tercih ettigi] o ozel niteligi dikkate aliriz, davram§ veya sozle ondan 
caymayiz. O lafzi kullanmaktan yiiz ^eviren kimse, bu ozel kuJlanunin 
yararmdan mahrum kalir ve hif ku§kusuz ki §ari’nin emrine kar§i 91k- 
mi§ olur. 


FASIL-VASIL 

Namazda Tcvcih [YuzUinii Sana Yonelttim Duasi] 

Bazi bilginler onun (tevcih duasi) vacip, bazi bilginler ise vacip 
olmadigmi kabul etmi§tir. Tevcihin §ekii ise tekbirden sonra §oyle de- 
mektir: ‘Yuzumii gokleri ve yeri yaratana $evirdim. Ben mu§rik degilim, nn 
Ya da, ‘Namazim, orucum, oliimum, hayatim alemlerin Rabbi Allah i^indir. ■ 
O’nun ortagi yoktur, bunu yapmam emredildi, ben muslumanlarm ilkiyim >278 
demektir. Bazi bilginler ise, bizzar bu lafzi soylemese bile, tespih etmesi 
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gerektigi g6ni§iindedir. Bazi bilginier ise, bu iki ayet ile tesbih ve tevci- 
hi birlqtirmesi gerektigi goru§undedir. 

Benim kanaatim ise, tevcihin farzlarda degil, gece kilman tehecciit 
namazlannda olmasidir. Farzlara gelirsek, tekbir ve sure okuma arasm- 
da ba§kasi duymayacak §ekilde §unu okumak gerekir: ‘AUah'im! Dogu 
ile batiyi birbirinden uzakla§tirdigin gibi hatalarimi benden uzakla§tir. 
AUah’im! Beyaz elbiseyi kirden temizledigin gibi beni hatalardan temiz- 
ie. AUah’im! Beni kar, su ve yagmur ile hatalarimdan temizle.’ Benim 
tercih ettigim ‘tevcih’ ifadesi bu oldugu gibi Siinnet de onu dile getir- 
mi§tir. Bizim mezhebimiz, Siinneti benimsemek, onunla amel etmektir. 
Bunu farz gormesek bile -£iinkii Allah onu farz kilmadi- [peygamberin 
siinnetine] uymak daha uygundur. 

Allah ehline gore meselenin yorumu §udur: Tevcih (yiizumii yo- 
nelttim duasi), bir halden bir hale vc bir halde yapihr: Ailah’tandir, Al¬ 
lah iledir, Allah’adir, Allah’la beraberdir, Allah'in (isimleri) i^indedir, 
Allah i^indir, Allah’a kar§idir. Tevcih, Allah’tan ba§lar; yardim ve des- 
tegi All ah'a baghdir (O’nunladir); gayesi ve sonucu Allah’adir; e§lik 
ederek ve gozeterek Allah ile beraberdir; umarak ve isteyerek Al- 
lah’tadir; yakinla§ma isteyerek Allah i^indir; tevekkiil ve itimar ederek 
Allah’a kar§idir. Ardmdan, ‘tevcih’te yer alan lafizlarm batini anlamlari 
zikredilecegi gibi rekbir ve okuma arasinda zikrertigimiz dua da yorum- 
lanacaktir. 

[Duada gc<;en] Su, hayat ve canlilik demektir. ‘Allah her §eyi Sudan 
yaratti.’ Ba§ka bir ifadeyle, seni zikretmem i^in canlandiracagm $eylerle 
[kalbimi temizle], organlanmi ise sana itaat etmek igin canlandir. Bu 
durumda onlar ancak itaatte kuliamlir. (^iinkii organiar, kiyamette insa- 
nm lehinde ya da aleyhinde dogru sdzlii tamklar olacaktir. Nitekim 
Kur’an-i Kerim’de organlarm tanikligi zikredilmi§tir. 

[Duadaki] Kar [serinlik] ise, giiveniiir bir hadiste ge^en ‘parmakla- 
rin serinligi’ gibi ‘inancin serinligi’nden gelir. Bu sayede insan, bilgide 
kesinlige ula§ir. Bunun yam sira, soz kontisu kesin bilgiyle se^ilmi? kul, 
Allah’i biimeyle ilgili yiiksek mertebelere duydugu ozlemin hararetin- 
den ‘tenzih edilen en yiice’nin katmda serinlige kavu§ur. 

Duadaki kar, ‘kalbin kari’ ifadesinden gelir. Kalbin kari, Allah’in ik- 
ram ettigi tecelli ve mii$ahede nedeniyle kalbin duydugu sevin^tir. 
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FASIL-VASIL 

Namaz Kilanin Namazdaki Durmalari 

Bunlardan biri, ba§langi<; tekbirinden sonra ve okumaya ba$lama- 
dan oncedir, Bu, birinci duraktir. Ikincisi ise, Fatiha suresi tamamlan- 
digindadir. U^unciisii ise, okuma bitip riikuya gitmcden oncedir. Oku- 
dugunu du§iinmek ya da nefesini diizenlemek icin her ayette durmak 
§eklindeki sekteler ise, bunlardan ba^kadir. U^iincii sekte ise, Fatiha’dan 
sonra ba§ka bir sure okuyan kimse i^indir. Ki§i Fatiha suresini okumak- 
la yetinirse, bu durumda sadece iki sekte olur. Biiesin. 

Allah chlinc gore bu meselenin batini yorumu §udur: insanlann bir 
kismi imamin sektelerini kabul etmezken, bir kismi onlan ho§ goriir. 
Sektelerin siinnet oldugunda ku§ku yoktur. Bunlarin batini yorumuna 
gelirsek, Allah §oyle der: ‘Namazi kuJumla aramda yariya boldiun.’ Hz. 
Peygamber ise, §oyle buyurur: kSanki O'nu goriiyormu§ gibi AUah’a 
ibadet et.’ Namaz kilan ki§i, Rabbiyle konu§mak ister ve O’nu kiblesin- 
de gozlerinin online getirir. Meselenin nefsteki yorumu da boyledir. 
Fakat, bir sinirlama ya da te§bih olmaksizin, celaline yara§ir §ekilde Al- 
lah’i gozlerinin online getirir. Namaz kilan insan ‘kiblesinde Rabbiyle 
yiiz yiize bulunur.’ Nitekim Hz. Peygamber’in boyle soyledigi aktaril- 
mi§tir. 

Munacat, mufaalc [bir §eyin kar§dikli yapilmasi] babmdan bir mas- 
tardir. Bu bab, bazi durumlarda iki oznenin fiilidir ki, namaz da onlar- 
dan biridir. Kul namazda c ovgii alemlerin Rabbi Allah'adir’ deyince, Al¬ 
lah kuldan bu sozii ‘dinleyen’dir. Bu nedenle ayeti bitirdiginde kulun 
‘gordiigii halde kulak vermesi gerekir.’ Kul, Halt kar§isinda saygimn ge- 
regi olarak, Hakkm ne soyledigini gormek icin susar. Bu esnada kulun 
soze kan§masi uygun degildir. Qiinkii susmalt, kar§ihkii konu§malarda 
saygimn geregidir. Halt ise, saygi gbsterilmeve en layik olandir. Allah 
ise ‘kulum beni ovdii’ der. Allah’in kuilanndan bir kismi, bu sozii kula- 
giyla duyar. Kulaginla duymasan bile, inanarak bunu duymahsm. Qiin- 
kli Allah, bunu bildirdi. Her ayette, o ayetin gerektirdigi $ekilde Allah 
sana boyle soyler. 

Kar§ilikli konu§tugun kimsenin soyledigine kulak vermek, saygidan- 
dir. Onun sozline miidahale ettiginde, yani konu§urken sdziinii kestigin- 
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de saygisizhk etmi§ olursun. Bu diistiir, kar§ilikii konujan herkes i^in ge- 
reklidir. Oyleysc, bir faydanm ortaya pkmasi i$in, konu^mamn sirayia 
yapilmasi gerekir. Saygisiz bir insanin hukiimdarlarin yanrnda yeri-ola- 
mayacagi gibi onu dost ve arkada§ edinmeyeceklerini de bilmelisin! 

FASIL-VASIL 

Namazda Okumaya Ba§larken Besmele Qekmek 

§eriat bilginleri, namazda okumaya ba§larken besmele gekmek 
hakkinda goru§ aynhgma dii§mu§tiir. Kimi bilginler, hem Fatiha sure- 
sinde hem diger surelerde apk ya da gizli olarak besmele okunmasim 
uygun gormemi§tir. Bu durum, farz namazlar i^indir. Bu gorii§tekiler, 
nafile namazlarda besmele okumayi caiz gormii^tur. Bazi bilginler, her 
rek&tta Fatiha’yla birlikte gizlice okunabilecegini kabul etmi§, bazi bil¬ 
ginler ise, sesli okunan surelerde sesli, gizli okunan surelerde gizli oku- 
nabilecegini kabul etmi§tir. 

Bana gore, namazda ya da ba^ka bir durumda Kur'an-i Kerim 
okumaya ba§larkcn ‘euzu-besmele’ cekmek farzdir. Bunun nedcni, 
‘ Kur'an okudugunda ta$ 1 anmi$ $eytandan Allah'a sigin ’ 179 ayetinde yer alan 
ilahi emirdir. Oyleysc farz ya da nafile namazlarda Fatiha ve sureleri 
okurken besmele <;ckmek, ^ekmcmekten daha iyidir. (punkii namaz ki- 
lana farz olan §ey, ‘Kuran'dan kolayina geleni okumaknr.’ Bu hiikmu, 
namazda Kur'an-i Kerim okunmasim isteyen -ki o, okunmasi kolay ge- 
len suredir- Allah belirledi. Allah belifsizi zikrettikten sonra belirliyi 
zikretmi§dr. Belirli olan, Fatiha’dir. Oyleyse insanin kolayina gelen §ey 
besmeleyi okumak ise, onu okur. Fatiha ve diger surelerde besmele 
$ekmek kolayina gelmezse, herhangi bir sorumlulugu yoktur. 

Fatiha suresi namazda zorunludur. Fatiha okunmazsa, kihnan namaz 
‘Allah'm kendisiyle kulu arasinda boldiigii namaz degildir.’ Bize gore 
besmele, Kur'an-i Kerim’de yer aldigi i$in bir ayettir. Besmele, sadece en- 
Neml suresinde Siileyman’in mektubunda bir ayet degildir. Orada tarn 
bir ayetdegil, ayetin bir par^asidir. Allah en dogrusunu bilir. 



304 Fiituhat-i Mekkiyye 3 


Allah ehline gore Besmelenin batini yorumu §udur: c Allah in isminin 
uzerine zikredildigi $eylerden yiyiniz (Besmeleyle kesilen $eyleri) mn ‘Allah'in 
isminin uzerine zikredilmedigi $ey!erden yemeyiniz Kur'an-i Kerim, Al- 
lah’m kelairudir. Bir rivayette ‘Imam arkasinda bulunandan yemek lste- 
diginde, ona yemek vermelidir’ denilir. Boylece onu ‘yemek’ diye isim- 
lendirmi§, boylece yeme fiiline uygun olmusjtur. Bu nedenle, batini yo- 
rumunda yemeyle ilgili ayederi zikrettik. Allah’in kelami olduguna ina- 
narak Kur'an-i Kerim’i okuyan kimse, boyle bir isim yer almasa bile, 
Allah’i el-Mutekellim diye isimlendirir. Anlayasin. 

Allah bizc vc size, hitabmm baglamlarini ogretsin! 


FASIL-VASIL 

Namazda Kiraat (Okuma) ve Okunacak Sureler 

Bazi insanlar namazda okumayi farz saymi§or ki, ^ogunluk bu go- 
rikjtedir. Bazi insanlar [bilginler], okumayi farz saymami§, bazilan ise 
kimi namazlarda farz, bazilannda ise farz saymami§tir. Bana gore, na¬ 
mazda Fatiha suresini okumak vaciptir. Bu sure okunmazsa, namaz caiz 
degildir. 

Bilginler, namazda Kur’an-i Kcrimden okunacak miktar hususunda 
gorii§ ayriligma du$mii§tiir. Bir kisim ezberlenmi§ ise Fatiha’yi okumayi 
vacip saymi§tir, ki ben de bu gorii§teyim. Fatihanm di§indaki surelerde 
ise, sinirlama yokcur. Bazi bilginler, her rekata Fatiha okumayi vacip 
saymi§, bir kismi namazm ^ogunda, bir kismt namazm yansmda, bir 
kismi namazm tek bir rekatinda vacip saymi§ur. Bir kismi ise, Kur'an-i 
Kerim’den herhangi bir ayeti okumayi vacip saymi§tir. Bilginlerin bir 
kismi, kisa ayederden U9 ayet, ya da bor^lanma ayeti gibi tek bir ayctie 
simrlami§tir. Bu durum, ilk iki rekatta ge^erlidir. Diger iki rekata gelir- 
sek, bir grup Kur’an-i Kerim okumayi degil, tesbihi miistehap saymi§- 
tir. (^ogunluk ise, namazm biituniinde Kur’an-i Kerim okumayi uygun 
gbrmu§tiir. Ben de, bu gorii§teyim. 

Allali ehlinin bu konudaki batini yorumu §udur: ‘Namaz kilan Rab- 
biyle miinacat eder (konu§ur).’ Mlinacat bir sozdiir. Kur’an-i Kerim de 
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Allah’in bir soziidiir. Kui, namazda Allah’in kendisini ^agirdigi miinacat 
esnasinda Rabbiyle hangi sozle konu§acaguu kendi kendine bilemcz. Bu 
nedenle ‘namazi kulum ile aramda ikiye ayirdim’ dediginde Allah, kendi- 
siyle nasil konii§acagmi ve hangi sozle miinacat edecegini ona bildirir. 
Sonra §6yle der: ‘Kill ovgii alemlerin Rabbi Allah'adir’ der. Bu ifade, kula 
Rabbiyle hangi sozle konu§acagim ogreten bir bildirimdir. Allah ‘kulum 
beni ovdii’ der. Allah, namaz kilan kulu hakkinda kendisiyle kar^ilikli ko- 
nu^masi ipn kelamindan ba§ka bir §eyi zikretmedi. 

Allah, kelamimn igindcn [kendisiyle konu^mak 19111] kulu adina Fa- 
tiha suresini belirledi. Qiinkii kul namazda ancak Allah’in kelami ve ke- 
lamini toplayan [iim, ana] surcyle konu§abilir. Um, toplayici demcktir 
ve Fatiha suresi, ‘ummii'l-Kur'an’, Kur'an-i Kerim'i toplayan demektir. 
Allah, bizc nasil vc neyle kendisiyle konu$acagimizi ogrettikten sonra, 
Allah kaqisinda saygili davranan akilli-bilgili ki§i namaza girdiginde sa- 
dece Fatiha suresiyle konu§ur. Boylece Hz. Peygambcr’in Rabbinden 
aktardigi bu kutsi guvcnilir hadis, ‘Kur'an-i Kerim'den kolayina geleni 
oku’ ayetini yorumlayan bir hadistir. §ari once genel bir ifade soyleyip 
daha sonra bu genel ifadenin yorumu olan ozel bir yorum zikredebilir. 
Boyle bir durumda bilgili-saygili kimselerin yapmasi gereken §ey, sozii 
soyleyenin yaptigi bu yorumu a§mamaktir. Yorumlayan ise, Allah’tir ve 
o yonimun sminnda kalmak gerekir. 

Allah, namaziri diger hallerinde degil, ozellikle ayaktayken Hakkin 

soziiyie konu§mayi emretti. (punku kul namazda ayaktayken, kaim kil- 

ma [bilfiil varlik kazandirma] niteligi prtaya £ikar. Allah ise ‘kazandigi 

her §eyle her nefsi gozetir,’ Kulun Rabbinin soziinii [okuyarak] ayakta 

durmasinda biiyiik bir bilgi vardir. Kul ayakta oldugu siirede, sadece 
» 

Rabbiyle ve O’nun soziiyie konu$ur, Acaba konu§urken kime aktar- 
maktadir? Kim den aktarir? Aktaran kimdir? ‘Allah'in iizerinde hakim 
oldugu nefs ne kazanmi§tir? ilahi inayet ve ihsan olmasaydi, kul kimdir 
ki efendisi, c kul §oyle dedi, Allah da boyle dedi’ der? 

§oyle bir itiraz ybncltilebilir: ‘Kaim lulmak’ niteligi haklanda i§aret 
ettigin §eyi anladik. Rukudan kalkmak da bir tiir ayakta olmaktir, fakat 
onda okuma yoktur. Buna §oyle yanit veririz. Rukudan kalkmak, riikfi 
ile secdeleri ayirt etmek i9in emredildi. Ayakta olduktan sonra seede 
edilebilir. insan rukudan seedeye gitseydi, bu durum bir egilmeden 
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meydana gelen ba§ka bir egilme olurdu. Bir egilmeden ba^ka bir egil- 
menin meydana geimesi dogru degildir. £iinkii oyle bir §ey, girilen bir 
§eyden $ikmamn ta kendisidir. Tevazu [ai^almak], ancak bir yiikseklik- 
ten olabilir. Bayagi bir nefsin gorunii^teki tevazusu tevazu degil, sadece 
nefsin zayifhgidir. Dolayisiyla, o tevazu oimaz. Bunun bir ornegi, yok- 
lugun yoklugudur. Yoklugun yoklugu, varligin ta kendisidir. 

Iki secde ayri§sin diye aralanna ‘ba§i kaldirma 5 yerlqtiriidi. Boyle- 
ce, kendiJerini ayiran bir ayraf ile iki secdc farklilajjir. Bu durumda, bi- 
^imde ortak olsalar dahi, ortada ba§ka bir durum oldugu anla§ilir. Allah 
.pyle buyurur: *Ona benzerler i verildi .’ 2 * 2 Biz ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’ 
‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’ ifadesiyle dzde§liginde herhangi bir ku§ku 
duymayiz. Kur’an-i Kerim’in otuz alt! yerinde bi<pmsel olarak bu ifade 
aym §ekilde yer alir. Zevk sahibi [arif] ise, yer aldiklari baglamin farkli- 
gi nedeniyle buniarm ‘tatian’nm da degi$tigini bilir. Bunu aniayabilir- 
sen, anla! Bu durum, namaz reldtlarmin goriinu§te birbirine benzemesi 
gibidir. Halbuld herhangi bir rekatin ba§kasinda buiunmayan kendisine 
ozgii bir tadi ve zevki vardir. Ku§kusuz, iki benzer bir zit ile ayri§tiril- 
diginda, farklila§irlar. 

Hiiluimdarin kar.$isindaki saygmin geregi, selamlahdiklarinda egile- 
rek selamlanmalandir. Egilme, riikudur. Ya da, onlari yiiceltmek i^in 
ytiz topraga konulur ki, bii da secdedir. Hukiimdarlar oviildugtinde ve- 
ya kendileriyle konu^uldugunda, onlari oven veya onlarla konu§an kim- 
se onlerinde ayaga kalkar. Oturarak ya da ayakta olmadan ba§ka bir hal- 
le hiikumdarlarla konu§ulmaz. Bu, a§agi mertebedekilerin hiikumdarin 
kar§ismda bilinegelen saygi davram§idir. Oyleyse, ozgiirliik kabul etme- 
yecek §ekilde, kolesi oilman kimse kar§isinda nasil davramlmalidir? 

[Namazda okumanm anlaminagelirsek] Kur’an-i Kerim’in dildeki 
anlamindan ve lafzin kullammindan anla§ilan §ey, ‘toplayan’ olmasidir. 
Namaz da, toplayici bir davran^tir. Namazda kole efendisiyle bir araya 
geldigi gibi aym zamanda namaz Allah ile kulu bir araya getiren bir 
haldir. Qiinkii Allah, namazi kuluyla arasmda ikiye bolmii^tlir. Boylece, 
[toplayicilik anlammda] Kur’an ile namaz arasinda kar§iiikli ili^ki ger- 
<;ekle§mi$, bu nedenle namazda Kur'an-i Kerim’den ba§ka bir §eyin 
okunmasi uygun olmami§tir. 
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Ayakta durmak, yazili harflerden Elife benzer. Elif, harflerin asli- 
dir. Turn harfler, gogiisten iki dudaga kadarki mahre^lerde kesilmesiyle 
Elif ten ortaya fikti. Oyleyse Elif, harflerin varliklarmi kendinde topla- 
yan §cydir. Harflerin varliklan ise, onlarm kalpten -ki gayb alemidir- 
§ehadet alemine ?iki§ ve yolculuklarindaki mertebe ve menzilleridir. 
[Elif ile ayakta durmak arasindaki bu benzerlik nedeniyle] Ayakta dur¬ 
mak riiku, seede vc oturmak gibi namazun biitiin unsurlarini kendinde 
toplayan bir harekettir. Gcr^i [sccdeden sonrald] oturu§, bir bakima 
ayakta durmaya benzer. Qinkii oturmak ayakta durmamn yarisidir. 

Toplayici olmasi balommdan Kur’an-i Kerim’in ayalctayken okun- 
masi, daha uygundur. (^unku ayakta olmak, dogrusal harekettir. Dog- 
ruluk ise, Allah’tan istenen §eydir. Nitekim kul %zi dosdogru yola ula$- 
tir mi der. C^iinkii Allah, ‘sana emredildigi gibi dosdogru oT 284 buyurdu. 

Biitiin bu soylediklerimizle, dince namaz diye adlandirilan §eyin en 
azi olan vitir namazinda olsa bile, namazin her rekatinda Fatiha’yi 
okumamn farz oldugu ve bu surenin Kur'an-i Kerim’deki diger ayetier- 
den iistiinliigii ortaya ipkmi^tir. Rekadari en az olan namaz vitir nama- 
zidir. Nitekim Hz. Peygamber vitir namazim tek rekSt kilmi§tir. 

Oyleyse namaz kilan kimse, zorunlu olarak veya uygun olani 
gozettigi i$in ayaktayken Fatiha’yi okumalidir. Bu nedenle §imdi, 
Allah’i bilenlcrin namazdaki konu^malarinda onu nasil okudukiarini 
a5iklayalim! 


VASIL 

Namazda Sure Okumamn Tarzi 

Namaz kilan ki§i [musalli], kelimenin kokeni hakkmda a^ikladigi- 
miz gibi, ikincidir. Onun ikinci olmasi ise, ger^ek bir durum degil, sa- 
dece imandaki tevhit tanikligma gore ger$elde§mi§ goreli bir durumdur. 
Oyleyse soz konusu olan imanin ikinciligidir. Ba§ka bir ifadeyle imanih 
iki noktada ortaya ^lkmasidir: §chadct ve namazda. Nitekim imam zc- 
kat ile birlikte iiglenz. Fakat daha fazlasi yoktur. Bu nedenle Allah, 
imanda arti§i zikretmi§ ve §oyle buyurmu§tur: *Onlarm imanim arti- 
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nr. 5285 Iman, tek bir hakikattir. Qokiuk ise, onun mertebelerde goziik- 
mesiylc ortaya cikar. Sayilan ortaya ^ikaran vc kendiligindc ^ogalmaz- 
kcn sayilari ^ogaltan bir de boyledir. Bir sayi mertebcsi birdcn yoksun 
ise, onun ne hiikmii ne varhligi kalabilir. Bunu gormiiyor musunuz? 

Allah l bir kismina inamr, bir kismini inkar ederiz’ m diyenler hakkrn- 
da ‘oniar kafirlerin ta kendileridir m7 demi§, onlar imam bir mertebeden 
fbazi ayetlere inanmaktan] di§layinca, Allah da kendilerinden imam bu- 
tiiniiyle soyutlami§tir. Boyle insanlara verilebilecek en uygun isim, 
‘ortmek’ anlammdaki kiifur ismidir. (^iinkii asil kafir, Hakkin kendisin- 
den gizlendigi kimse demektir. Kafir, imam bilen ve onu orten kimse- 
dir. Nitekim §oyle demi§ti: ‘Bir kismina inamriz.’ Dolayisiyla boyle bir 
insan, imam tammayana gore ‘kafir 5 ismini almaya daha layiktir. 

Hakkin ilk olu§u ikinciyi kabul etmedigi i^in, Allah ‘namazi kulum 
ile aramda boldiim’ demi§, kendisini zikretmi§, sonra kulunu zikretmi§- 
tir. Burada ne kendisi ne kulu icin ilk olmayi zikretmemi§tir. Bunun ye- 
rine, kendisini zamirle, kulunu ise a^ik^a soyleyerek ‘ara’yi zikretmi§tir 
[benimle kulumun ‘ara’sindaj. Ara, kulun Rabbinden ayri§masim sagla- 
yan smirdir. Allah, ‘ara’yi zikrederken once kendisini zikretti ve ‘bcnim 
aram 5 dcdi. Bu dncclcmcdcn sonra, kula ait arayi zikredcrck ‘kulumun 
arasinda’ demi^tir. Boylece soz konusu kimsenin, arzusunun dcgil, ken- 
disinin kulu oldugunu belirtmek i$in onu kendisine izafe ctti. Qiinkii 
Allah ‘‘arzusunu iiah edineni gordiin mu’ 288 diycndir. Burada belirtilen kul, 
kendisi bakimindan arzu giiciinun kuludur. Ger^ekte ise o, Rabbinin 
katindadir [rabbinin kuludur]. 

Kulun [kole] efendisi kar§isinda herhangi bir iradesi yoktur. Efendi 
diiedigi §ekilde kendisinde hiikiim sahibidir. Hale, ozii geregi zorunlu 
varhktir. Kul ise, ash yokluk oldugu i^in, varligim Haktan kazanandir. 
Hak bu mertebede kula oncclik verir. Qinkii ‘aralik 5 ancak iki §ey ara¬ 
sinda dii§iinulebilir ki iki §ey, Rabb ve kuldur. 

Hak, ‘aramda’ ifadesinde kendisini once zikretmesinin kar§iliginda 
kulun soziinii Hakkin sozuniin oniine almi§ ve §oyle demi§tir: ‘Kul, 
‘ovgii alemlerinin Rabbinedir 5 der. 5 Boylece kulun soziinii oncelemi§, 
sonra §oyle demi§tir: ‘Allah §oylc der Burada ise, kendi soziinii ku¬ 
lun soziiniin ardindan getirdi. Bunun gayesi, 'aramda 5 -ki burada once- 
ledi- derken ‘onceden’ ve ‘Allah der ki’ ifadesinde ise ‘sonradan’ ‘i§in 
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O'na ait oldugunu’ bizc a^iklamaktir. Allah, Ilk ve Son’dur [cl-Ewcl vc 
el-Ahir]. Boylece ‘aramda’ ifadesindc Hakkin ilk olu§unun ikinciyi ka- 
bul etmeyi gerektirmediginin bilinmesi igin, kul adma ‘ilk olniayi’ orta- 
ya koydii. Onun ikinci oldugu zannini veren budur. Namazda insan, 
soze once ba§ladi. 

Maksadin ‘tiireyen’ bir bilqim degil, mertebeleri tanitmak oldugu- 
nu sana a^iklami^ olduk. Qiinkii Allah ‘kulumun arasinda’ ifadesinde 
dogmadigi gibi ‘Allah der ki, kulum beni ovdii 3 ifadesinde de ‘dogma- 
di.’ Akil kendi tcorik dii^iincc ve kanitiyla ger^ekte O’nu algilayabilse ve 
zatini bilebilsevdi, hi$ ku§kusuz, teorik akhndan dogmu§ olurdu. Hal- 
buki Allah, akillar nedeniyle ‘dogmadigi’ gibi varlikta da dogmami§tir. 
Ayni zamanda, alemi yaratmakla da ‘dogurmami§tir.’ Alemin varligi ile 
Hakkin varligi arasinda hi^bir ili§ki yoktur. Ili§ki, baba ilc ogul arasinda 
dugiinulebiiir. C^iinkii bir dnciil, kendisine uygun olmayan bir §eyi 
meydana getiremez. Allah ile yaratiklari arasinda ise, alemin var olmada 
kendisine muhta^ligmm di^inda bir ili§ki yoktur. ‘Allah, alcmlcre muh- 
ta^ degildir. 5 

Hakkin ilk olu§u ikinciyi kabul etmedigi gibi kulun sozde ilk olu§u 
da Hakkin ikinci olmasini gerektirmez. ^iinkii bu sayisal birincilik de¬ 
gildir. Kulun kar§isinda bulunan Haktir ve kul O’na miinacat eder. 

Allah, [namazla ilgili kutsi hadiste] ba§kasmi zikretmeye kar§i ^ik- 
madi. Bir insan, namazmda ba§kasim, Hakki onda gormekten ya da 
onu Hakta gormekten ya da onun Hak’tan meydana $ikmasini gormek¬ 
ten soyutlarimi§ bir §ekilde gorebilir. Bir §eyi Haktan meydana ^lki^i 
bakimmdan gormek, ‘gordiigiim her §eyden once Allah 5 ! gordiim’ di¬ 
yen Ebu Bekir’in soziidiir. Bu gorme tiirlerinden herhangi birine sahip 
olmayan kimse, ger^ekte namaz kilmi§ degildir. Namaz kilmami§sa, 
Hakka miinacat etmi§ de degildir. Oyleyse Hak ile sozlerle degil, O’nun 
kar§ismda huzur ve bilinj sahibi oLmakla konu§ulur. 

Kul, Hakkin kar§ismda ‘huzur (bilin^)’ sahibi degilse, ‘ovgii. 
alemkrin Rabbi Allah'adir m9 diyeii kulun hakikati ya da varligi degil, sa- 
dece diii olur. Allah ise, ‘kulumun dili beni ovdii, benimle konu§masim 
emrettigim kimse degil 5 der. Ki§i sozlerinde biling ve huzur sahibiyse, 
Allah ‘kulum beni ovdii 5 der ve Allah’m ihsamyla daha once zikredilen 
§eylcri elde eder. C^iinkii kul huzur sahibi oldugunda, bu huzur, dil ve 
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diger organlarm huzur saliibi olmasini barindirir. Qunkii goz, hepsini 
birlqtirir. Goz ‘huzur’ halinde degilse, ba§ka bir organ ya da nefsinden 
ba§ka bir §ey huzuru elde edemez. 

Kamette ‘hayye ale’s-salat [haydin namaza]’ lfadesinde Hakkin ni- 
dasi kulu onceler, Bu nedenle kul, kendisine namazin di§indaki davra- 
m§lari yasaklayan ba^lama tekbirini alir. Namazimn sonuna kadar tekbi- 
ri iizerinde kalir ve [namazi bozacak davrani§lari] kendisine yasaklama- 
srnda duriist olur ve bu soziin hakkini yerine getirirse, Allah da onun 
kar§ihgmi verir. (JXinkii Allah ‘durustleri durustlukleri icin odullendirird m 
Ba§ka bir ayette ise, ‘sizinle ahitle&gmiz sozu yerine getirin ,m buyurdu. 
Gergekte Hakki [bu odulii vermeye] zorlayan kimse yoktur. Kul na- 
mazdaki ‘yasaklama’ tekbirinin geregini yerine getirmeyip aklina ailesi- 
ni, diikkanmi veya bir gayesini getirirse, onun i§i Allah’a kalir. Allah, 
boyle bir kuluna hakkindaki bilgisinin geregine gore davranir. 

‘Namaz’ denilen belirli bir hali se^ip belirledigindc, kul ‘yasaklama’ 
tekbirini taldp ederek ‘Allahu Ekber [Allah en buyuktiir]’ der. Adeta 
§oyle der. ‘Allah kendisini bir halin smirlayamayacagi kadar buyiiktiir. 
Allah, [namazdan ibaret olan bu ozel halin di§inda] her haldc dc bulu- 
nur.’ Hayir! Allah, hallerin tiimiidiir. Daha dogrusu, biitiin halier 
O’nun elindedir, Higbir hal O’nun di§inda kalmaz. Boylece kul, aklin 
degil, vehim giiciiniin yargisi olan boyle bir degerlendirmeden Allah’i 
yiiceltir. Qiinkii insanda akil kadar vehmin de bir etkisi vardir. §ari, ba§- 
lama tekbirini ‘ihram [yasaklama] 1 tekbiri diye isimlendirdi. Anlami, 
engellemek ve men etmek demektir. Kul §oyle der: ‘Bu, higbir varligin 
buyiikluguniin ortak olamayacagi zatin biiyilklugudur.’ 

Allah’in bize bildirdigi gergege gore ise, kendisinin aym olan nasil 
O’na ortak olabilir ki? Nitekim Allah kulunun ‘kulagi, gozu, dili, eli ve 
ayagi’ olacagmi belirtir. Bir §ey, kendisine ortak olamaz. (^iinkii bir tek 
ki§i vardir. Oyleyse Allah, ululayan ve biiyiik olandir. O, biiyukliiktur. 
O’ndan ba§ka yiice yoktur. Allah, kendisinin aym olan bir §eyin biiyiik- 
liigiiyle buyuklenmekten miinezzeh ve mukaddestir. Arif bu nitelikle 
Hakkin oniinde dump, duni§unda ve tekbirinde Allah’tan ba§kasim 
gormediginde ‘hayye ale’s-salat [haydin namaza]’ dediginde Rabbinin 
nidasina kulak verir. Bunun anlami, benimle konu§maya ba§la demek¬ 
tir. Allah ona ‘elbiseni temiz!e ,}92 demi§tir. Namaz kilan ki§i, bu makam- 
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da Allah’s ovgiiler sunar. Bu sayede, namazda bereket talep eder. £un- 
kli kul, AJlah’in amelini kendisine dondiirecegini bilir. Nitekim icimiz- 
den biri dindar bir insana ‘benim adima teberriiken §u elbiseyi giy!’ der, 
sonra da elbiseyi giyen ki§i, teberriik niyetiyle elbiseyi sahibine giydirir. 

Zikrettigimiz §eye kar§i Allah ‘kulum beni ovdii’, yani ‘bana ovgii 
elbiscsi giydirdi’ der. Ger^ekte ise, kulunun diliyle kendisini oven 
Hak’tir. Nitekim, kutsi bir hadiste ‘Allah kulunun diliyle kendisini ove- 
ni duydu’ diye bildirilir. Namaz kilan kimsenin mertebesinin ne kadar 
yiiksck olduguna bakiniz! Hale, onu efendisine ovgii elbisesi giydirmek- 
le nasil nitelemi§tir? Bu hal sahibi namaz kilanlar nerededir? Yazik! 

Ustelik insanlar, bu ovguyii ifade ederken dillerini kendilerine veldl 
yaparlar. Bunun nedeni, saygisizliklan ve kendilerini kimin ve neyi ov- 
meye $agirdigini bilmeyi$lendir. Dolayisiyla sadece bedenleriyle $agriya 
olumlu kar§ilik verip kalpleriyle kendi ama^larma giderler. Onlar, na- 
mazlarindan degil, namazlarinm iginde gafil kalan namaz kilicilardir. 
‘Namazlarmdan degil’ dememizin nedeni, goriinu§te Hakkm ^agnsina 
kar§ilik vermi§ olmalaridir. Bunun yam sira onlar, Aliah’in emrine uya- 
rak, bedenlerini Ioblenin oniinde kendilerine vekil birakmi§tir. Mah 
onlari bu makama ^agirdiginda, Allah’i bilen ki§i gelir ye ‘yasaklama’ 
tekbiri getirir. Soz konusu ki$i, c elbiseni temizle ’ 293 ayetinin geregi olarak, 
tcmizligini yenilemeden Rabbiylc konu§mava kendisini ehil gormez. 
Batini anlamiyla elbisc, kalp demcktir. Nitekim bedevi Arap §oylc der: 

Elbisemi elbisenden sok gkart! 

‘Elbiseni temizle’ m ayetinin yorumundan soz edilirken, onun clbise- 
yi kisaltmayla ilgili.bir emir oldugu bclirtilir. Ali b. Ebi Talip (r.a.) bu 
konuda §oyle der: 

Elbiseyi gergekte kisahman 

Daha temiz, daha saglam ve daha korunmuf [bir davram$tir] 

Kul, Rabbine yaptigi itaaderde kusur ve eksikligini gormek zorun- 
dadir. C^iinkii ozii geregi kul, Rabbinin §aninin hak ettigi yuceltmeyi 
yerine getirmede eksiktir. Dolayisiyla elbiseyle ilgili emir, kulun kalbini 
temizlemesi hususunda ilahi bir ikazdir. Qiinku kalp ‘beni kulumun 
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kalbi sigdirdi* anlamindaki kutsi hadiste Hakki barindiran Rabbin elbi- 
sesidir. Bu makamda temizlenmesi emredilen §ey, boyle bir elbisedir. 

Arif, Rabbi ile konu§mak i^in kalbini temizleyecegi zaman, Rabbi 
vasitasiyla degil dc kendi kendine kalbini cemizlemeye kalktiginda, bu 
durumim kalbinin daha 90k kirlenmcsine yol a^acagmi goriir. Bu du¬ 
rum, sivi oldugu l^ine elbisesindeki pisligi idrariyla temizleyen kimse- 
nin haline benzer. Halbuki burada istenilen temizlik, nefsinden uzak- 
la§mak ve butiin i§leri Allah’a havale etmektir. £unku Allah §oyle der: 
‘Biitun if O'na doner, O'na \badet et . nv5 

Bu ncdenle bize gore, namaz kilan insanin O’nun kelamindan ba§- 
kasiyla Rabbiyle konu§masi ge9erli degildir. (^iinkii namazda bqeri bir 
soziin bulunmasi yaki§ik olmaz. Nitekim bir rivayette ‘Namazda insan 
sozuniin bulunmasi uygun degildir, namaz tesbihrir’ denilir. Hz. Pey- 
gamber, c Yiice Rabbinin a dim cesbih ei n9h ayeti indiginde ‘rukularinizda 
[Hakki] tesbih edin’ diyerek peki§tirdi. ‘En yiice Rabbinin adini tesbih 
et ’ 297 ayeti indiginde ise, Hz. Peygamber ‘bunu da secdelerinizde oku- 
yun’ diye emretti. 

Boylece Kur'an-i Kerim, ayakta durmak, riikdya gitmek ve secde 
etmek gibi biitiin halierimizi i^ermi.^tir. Insan namazda ancak peygam- 
berin diliyle belirlenmi§ §eyleri okuyabilir. Biliyoruz ki Hz. Peygamber 
‘kendi arzusnndan knnufrnaz, sadece he'ndisine vahy edileni soyler .’ 198 ilahi 
her kelami ‘Kur'an’ diye isimlendirmesek de [^iinkii kutsi hadisler de 
Hakkin sozleridir], onun Allah’in kelami oldugunu biliyoruz. Oyleyse 
Kur'an-i Kerim Allah’in soziidiir ancak Allah’in her sozii Kur'an-i Ke¬ 
rim degildir. O halde, [ilahi denilenlerin] hepsi Allah’in kelamidir ve 
namazin herhangi bir boliimunde sadece kendi sozilyle Allah ile konu- 
§abiliriz. 

Aym §ey, Hz. Peygamber’e ‘elbiseni temizle ' 209 ayetinde emredilen 
temizlenme ipn ge^erlidir. Arif, bu emre uyarak, ‘yasakiama’ tekbiriyle 
Fatiha suresinin okunu§u arasinda ‘Allah’im, benimle hatalarimin arasi- 
m a^’ der. Bunlar, elbisesine ili$mi§ pislilderdir. ‘Doguyla batiyi birbi- 
rinden uzakla§nrdigm gibi.’ (^imkii Allah bilgili kulu kendisiyle konu§- 
maya davet ettiginde, hi$ ku§kusuz, kendisine yakinhk makamini ona 
tahsis etmi§tir. Yakinlik makammdayken Allah, hatalanni kula goster- 
diginde -ki bunlar zatinda, yani bu mekandan uzaklik mahallinde bulu- 
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nan §eylerdir- kul Hakkin kendisinden istedigi yakinhktan uzakta bnlu- 
nur. Bu nedenle, konu§maya ba§lamazdan once kendisi ile hatalanni 
gormesi arasrna perde olmasi igin dua eder. Hakkin kuluyla hatalari 
arasmda bir perde olmasi, yakinlik makami olan bu mcrtebedc kulunun 
kalbine zuhur etmesiyle gergekle§ir. Bu nedenle bazi kimseler, ‘tovbe 
giinahmi unutmaktir’ dcmi§tir. (^iinkii ‘seta mahallinde sikintiyi hatir- 
lamak, sikintidir.’ Tecriibe yoluyla bu makama yerlqtigini gordiikle- 
rimden biri, insaniar kar§ismda makammda oturan bir htikiimdardi. O, 
hatirlamak veya tahayyiil etmek §eklinde herhangi bir hatasinin kendi- 
sinc gosterilmesini istemez. 

‘Doguyla batiyi birbirinden uzakla§tirdigin gibi.’ Bu benzetmede, 
biiytik ve onemli bir bilgi vardir. Fakat Allah burada ilci zit arasmda bu- 
lunan uzakligi kastetti. C^iinkii iki zit, bir araya gelmez. Bizim dikkat 
gektigimiz bilgi ise, bu iki zitta gizlidir. (piinkii iki zit, bir nitelikte bir 
araya gelebilir. Ornek olarak, renk olmada bir araya gelen siyah ve be- 
yazi ya da zorunluluk niteliginde bir araya gelen yaratilmi§ veya yara- 
tilmami§i verebiliriz. Dogu, gorunii§te batidan uzak olsa bile, hig ku§- 
kusuz, her biri digerini ‘kar§iliklilik > bakimindan goriir. Soz konusu 
olan, iki noktadaki duyusal uzaklik, dogmak ve batmak itibariyle mane- 
vi uzakliktir. C^iinku batmak dogmanin ziddi oldugu gibi dogu§ yeri -ki 
o dogudur- bati§ yerinden -ki o batidir- son derece uzaktir. Burada ‘si- 
yahlik ve beyazligin birbirinden uzak olmasi gibi 5 demedi. (^iinkii renk 
olmak, o ikisini birle§tirir. 

Bu ogretimin ne kadar saglam, gergek ve hassas olduguna dikkat 
edeniz! Arif, hatalarindan uzakla§mayi isteyip silinmelerini istemeyerek 
Allah karyisinda saygili davranmi§tir. Hatalarmi silmesini isteseydi, bu 
[yakinlik] makammda kendi gikan igin gayret eden ve gali§an biri olur- 
du. Boyle bir durumda arif, hiikiimdarm kendisine tevecciih gosterip 
huzuruna aldigi bir kimseye benzer. Adam, hiikiimdarm huzuruna gir- 
diginde ise, daha i§in ba§inda kendisine lazim olan §eyleri istemeye ba§- 
lar. Boyle bir §ey, saygisizliktir. Halbuki arife yaki§an §ey, bu ozel halin 
geregi olan efendisiyle konu§mak igin hazirlanmaya layik §eyleri Haktan 
istemektir. Bu nedenle arif, hatalarmdan uzaklik isteyip onlarin silinme- 
sini istememi§tir. 
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VASIL 

Tevcih Hadisinin A^iklanmasina Ek 

Hz. Peygamber §oyle der: ‘Allah'im, beyaz elbise kirden nasil te- 
mizleniyorsa beni de hatalarimdan ovle temizle.’ Boyle bir talebin ne- 
deni, Allah’in ‘elbiseni temizle ™ 00 diye buyurmu§ olmasidir. Boylece pey¬ 
gamber, Ha ki bilelim 7201 avetinin geregi oiarak, Hakki bilgilendirmek 
iyin duasmda ‘elbiseyi’ zikretti. Bu ise, bilgisini inancina terk ettigi i^in 
saygimn son noktasidir. Ba§ka bir ifadeyle duamin konusu, scninlc ko- 
nu§mak i$in eibisemi temizlemekle ilgili yapmami emrettigin i§tir. Oy- 
Icyse, cy Rabbim! Sen dc, benim clbiscmi temizleme i§imi iisden! Qiin- 
kii sen olmadan ne giicum ne de kuwetim vardir. Senin §amna yara§- 
mayan her nitelik, bir hatadir.’ Bu kelime, kulun haddini a§ip kendi ye- 
rinden ba§ka bir yerde bulunmasi, ona ait olmayan bir alanda dola§masi 
anlammdaki ‘tahatta’ kelimcsinden tiiretilmi§tir. Haddi ayan insan, ade- 
ta gasp edilmi§ bir yerde geziniyor gibidir. Binaenaleyh kul, efendisinin 
emrettiginin di§inda bir yerde dola§tigmda, bu davram§ ve hareket ha- 
ta, kendisi de ‘hatali’ diye isimlendirilir. O halde kul kuldur, Rabb de 
Rabb. 

VASIL 

Duanin Kalan Kismi 

Hz. Peygamber duasmda §oyle. der: ‘Allah 1 1m! Hatalarimi su, kar 
ve yagmur ile temizle.’ Rabbim! Sen benim hatalarimi temizleme i§ini 
usden. Boylece peygamber, [hatalari] temizleme ve yikama i§ini Hakka 
izafe etti. Burada §oyle demektedir: Bana ‘Allah'tan ba§ka gii^ ve kudret 
sahibi yoktur’ demeyi emreden sensin. ‘ Ancak sana ibadet ederiz ™ 2 dedi- 
gimde de, ‘ Ancak senden yardnn dileriz 5303 -sana ibadet etmede- demeyi 
emreden de sendin. Seninle konu§mak ifin bana emrettigm zatimi te- 
mizlemcde guciin ve kuwctinlc benim i§imi iisdcnmczscn, ‘kir’ saydx- 
grn bir haldeyken seninle nasil konu§abilirim? Sen ise ‘Her §eyi Sudan 
canh yaptik™ K buyurdun. ‘Hatalarimi suyla yikaP Tovbe ve iyi davram§la 
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giinahiarimi iyilige ^cvircrck ‘kalbimi canlandir.’ Soz konusu canlilik, 
burada suyun kir ve necasetc temas etmesiyle temizlenmc dcmcktir. 
Ba§ka bir ifadeyle, kir olaii §ey arinmi§liga, nccaset (kaba pislik) ise te- 
mizlige doni^iir. Qinkii bir §eyin kir vc necaseti, o §cyin bziindcn kay- 
naklanmaz. Kirli vc necis olmak, bir yere ozgii dini bir hukumden kay- 
naklanir. Kir, iizerine dokiilen suyla bir araya geldigindc isc, bu biric§- 
menin temizlik ve arinma diye isimlendirilen ba§ka bir sonucu olur. 
Boylece firkin giizele, glinah iyilige donu§iir. Istcnilcn de budur. Ba§ka 
bir ifadeyle ama^, varligi ortadan kaldirmak degil, hiikmii ortadan kai- 
dirmaktir. (punkii varlik, suyla birle§irken dc mevcuttur. 

Hadiste ge^en ‘kar’ soziine gelirsek, insanin kalbi bir nedenle mut- 
iu oidugunda ‘falancanin kalbi kar oldu’, ba§ka bir ifadeyle ‘mutlu bir 
duruma geldi 5 denilir. Bu yorumla peygamber §oyle der: ‘Rabbim! Bu 
yikamayi yaptiginda, kalbim mutlu olur.’ Bu sayede, senin ho§nut ol- 
dugun §cyle kalbim de ho§nut olur, kalbin uziintusii mutluluga donii- 
§iif. 

(Hadiste ge^en ve soguk su denilen berd’in b'a§ka bir yorumu ola- 
rak) ‘Berd (kiil) 5 tutu§mu§ korlarin sonmesiyle ortaya fikan $eydir. Bu 
ate§. Rabbi onu kendisiyle konu§maya davet ettiginde, Rabbinin huzu- 
runda durmasi uygun olmayan bir halde kalbinde buiunuyordu. Arif, o 
ate§i sondiirecek §eyi sever. Kelime, ‘bered’ diye zikredildigi gibi ba§ka 
bir rivayette ‘ma-i band 5 , ‘soguk su’ §eklinde de geger. Bu, Araplarca 
kullanilmi§ bir ifadedir. Biz de sozii onlardan boyle aktardik. §airleri 
(bered’in ate§in sonmesi anlammda kullanimina ornek olarak) §oyle 
der: 

v " 

Dexelerimin yukunii bo$alt, guriku onlar 

BazL cigerlerin ate$ini sondiirecek (bered, cigerlerindeki ate? kullene- 

cek), digerlerini aglatacak 

§iirin a9iklamasi §udur: Benim ya§amam ncdcniylc bazi insanlarin 
i^inde bir ate§, kiskan^kk ve dii§manlik ate$i vardir. Onlar benim deve- 
lerimi ba§ibo§ gdriincc, oldugiimu anlar ve ya§amamdan dolayi duy- 
duklan ate§ sogur, ya^amami isteyen dosdarun ise aglar, Boylece olii- 
miimle dii§manlann niteligi dosdara, dostlarm niteligi ise du§manlara 
ge^er. Diinya hayatmda velilerin Rabblerine itaat etme ugruna 9ektikle- 
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ri sikinti, kar§ila§tiklari horluk, yorgunluk, miicadele, didi§me ve sikin- 
tilar, cehennemde zorba bedbahtiara ge^tigi gibi diinyada zorbalarin 
mudulugu ve zenginlerin rahati, ahirette cennediklere ge^er. 

§airin §iirinde zikrettigi durum, her varligin halidir. Qunku her- 
kesin dostu ve dii§mani vardir. Allah §oyle buyurur: ‘Benim ve sizin 
du§manimzt dost edinmeyin/ ,30S Boyiece bazi kimseleri dii§manlari say- 
mi§tir. Nitekim onlari cezalandirirken de ‘Bu, Allah'in du§manlarmm 
cezasidir ,3M der. Allah’m du§manlari olduguna gore, alemdeki her cin- 
sin dii§mam olmaz mi? Aym §ey, dostluk 19m de soz konusudur. Al- 
lah’in dostu oldugu gibi her varhgin da dostu vardir. Oylevse, Allah’i 
bilen ve O’nunla ilgilenen ki$i ‘sadece Allah ve ben variz’ diyendir. 
Boyiece, herkesi Allah’in katinda yok sayar. Bu en uygunudur ve boy- 
le bir insan ger^ek dosttur. C^iinkii bu hal, Hakka ve yaratiklara yayil- 
mi§tir. Allah miiminlerin dostu oldugu gibi kafirlerin de dii§mamdir. 
Oyleyse kullar, bir yandan Allah’m kullari ote yandan O’nun du^man- 
laridir. Peki, i^lerindeki hirs ve kiskan^ik duygusuyla, insanlarm bir- 
biriyle ili§kilcri nasildir? 

Arif, yasaklama tekbirinden sonra Allah’tan boyle bir temizlenmeyi 
ister. Bundan sonra ise, ‘tevcih’e ba§lar. 


VASIL 

Tevcih’teki En Yetkin Dua 

Burada en yetkin duayi [ya da namazi] zikretmemizin nedeni, Al- 
lah’i bilen ki§inin zorunlu olmadigi halde soz ve fullerinde Allah katin¬ 
da dualarm cn yetkininc yonclmesidir. Fakat Allah’m velileri, ibadede- 
rin en yetkinine layiktir. Onlar, zorunlulukla ger^ek yetkinlige sahip 
olanla konu^maktadir. Bu durum, onlann uzerinde bir yiikiimliiliik ol- 
dugu gibi marifet vc mii§ahedcleri de bunu gcrcktirir. 

[Haklca yiizii ^evirmek anlammdaki] Tevcih kulun §u soziiyle ba§- 
lar: ‘Yiiziimu <jevirdim.’ Kul, O’nun kanpsmda bilin^le bulunmamnge 
regi olan saygi nedeniyle, Rabbinin emriyle yiizii kendisme izafe eder. 
C^iinkii Allah kulunun ‘konu§tugu dili’ oldugunu bildirdi. ‘Namazi be- 
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nimle kulum arasinda boldiim’ sozii ise, kulunu yiizti kendisine izafeye 
davet etmi§tir. Boylece Allah, kulun varligim ortaya koymu§tur. Kul 
ise, sadece Efendisine izafe edilir. Saygili-arif kul, ‘efendisinin yiizii’diir. 
Ona bir §ey izafe etmek uygun degildir. Aksine izafe edilen, kulun ken- 
disidir, ona izafe yapilmaz. Efendi, ‘Sizin ilahiniz m7 gibi ayederde oldu- 
gu gibi, kcndisini kula izafe edcrsq bu durum, kulu §ercllcndirmc ve 
bildirme amaci tasir. Kul da, Allah’m ameli kula izafe edip ‘Kul Allah’a 
hamd olsun der’ dedigiiii bildigi i$in, tevcihi kendisine izafe eder. Soz 
de, bir ameldir. 

Oylcysc bilgili kul, siirekli Hakkm maksatlarma gore harcket eder. 
Nitekim Allah, ‘ Insam yaratti, ona beyam ogretti ’ 308 buyurdu. Boylece ku- 
luna mertebeleri ve orada nasil olacagim bildirmi§tir. Kulu kendi haline 
biraksaydi, hi$ ku§kusuz ^lktigi yokluga donerdi. Allah ise, ona varligi 
ve onim ayrilmaz ozelliklerini vermi§, onunla izhar ettigi fiillerle kulda 
zuhur etmi§tir. Allah kului^in bir ‘ilk’ yaratti. Bu yon, kulun [Tann’nm 
bilgisinde] sabit olarak bilinmesidir. Bir ‘son’ yaratti. Bu ise, kulun di§ 
varlikta bilinen ve belirlenim bakimindan da akledilir bir varlik olmasi- 
dir. Bir ‘zahir’ yaratti. Bu yon, kuldan ortaya $ikan ve goziiken yondiir. 
Bir de ‘batin’ yaratti. Bu ise, kuldan gizli kalan yondiir. 

Allah, kulu bu sinirlarla simrladiginda, onu bunlardan soyutlami§ 
ve ‘sen O degilsin’ demisrir. Bilakis ‘ ilk, son, bann ve zahir olan O'dur.’ 
Boylece kulu varliginda da imkan (olabilirlik) ozdliginde birakti. Kul 
bu halinden ayrilmaz ve ayrilmasi da miimkiin degildir. Burada bir id- 
dianm gegerli olmadigi hususunda tam bir kesin inan$ bulundugu iyin, 
Allah fiiileri kula izafe etti. Allah soyle buyurur: ‘Btitun i$ O’na doner / 309 
Baska bir ayette ise, ‘ Yaratan yaratmayan gibi midir, du$unmuyor musu- 
nuz?’ 310 buyrulur. Bu nedenle bilgili insan, yiizu ^evirme eylemini [<je- 
virdim soztivle] kendisine izafe etti. Bir §eyin yiizii, onun zati ve haki- 
kati demektir. Ba§ka bir ifadeyle, kul §oyle der: Bana emrettigin gibi, 
zatimi ayaga diktim. 

Sonra §oyle der: ‘Gokleri ve yeri yaratana ' 31 ' Kastedilen, c O ikisini 
birbirinden ayirdi ” 12 ayetidir. Ba§ka bir ifadeyle ben, disimi i^imden, go- 
riinmeyen ydniimii gdriinen ydniimden ayiran; gokleri birbirinden 
ayirdigi gibi zatmdaki ruhsal gii^leri birbirinden ayirt eden zat igin aya¬ 
ga kalkanm. Bu baglamda Allah, benim gdgumiin gii^ierinden her bi- 
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rine yerle§tirdigi §eyle ‘Allah, her gogc vahyetti.’ ‘Yere de vahyetti.’ Bu- 
rada ise, organlarimi birbirinden ayirdi demekrir. Allah goz ipn bir hti- 
kiim, kulak i$in bir hiikum ve diger organlar i^in de ayri ayri hiikiimler 
belirledi. Bu ise, ‘Onlarin besinlerini belirledf 313 ayeriyle aym anlama ge- 
lir. Besin, insan alcimin kendileriyle beslendigi bilgilerdir. Bunlari insa- 
na veren, duyularidir. Dii§imce giicii ise, duyu verilerini birle§tirir. Soz 
konusu bilgiler Aliah’i bilmek ve Allah’in bilinmesinin emrettigi §eyle 
ilgilidir. 

Allah’i bileri ki§i, ‘Gokleri ve yen yaratan m4 ayetiyle tevcih yaparken 
bu ve benzeri §eyleri duyiinur. Bu konu, engin bir deryadir. Arifm elde 
ettigi ve ‘Gokleri ve ycri yaratan’- demesini gcrekdren bilgilerden soz 
etmeye ba§lasaydik, bir kitap onlari sigdiramayacagi gibi, tek bir gokle 
ilgili olanlan diller de anlatamazdi. 

Sonra ‘Hanif olarak’ der. Bunun anlami, yonelen demektir. Hanef, 
meyletmek ve yonelniek demektir. Burada arif, mLimkiiu bir varlik ol- 
maktan Rabbim nedeniylc varhgurun zorunlulugima yonelirim der. 
Boylece, benim adima yokluktan kurtulmak ge^erli olabilir ve beni 
mutlak iyilikte birakir. Arifin ‘hanif olarak’ demesinin anlami budur. 

Ardindan §oyle der: Bu yonelmede c mii§riklerden degiiim.’ Ben, 
kendiligimden yonelmi§ degilim. Nitekim salih kul [Hizir, oldurdiigii 
^ocuk haklonda] ‘Ben onu kendiligimden yapmadim ’ 315 dcmi§ti. Nasil, ney- 
le ve kimden O’na yonelecegimi, O’na yonelirken hangi halde olacagi- 
mi ogreten bizzat Haktir. Ailah’i bilenler, ‘tevcih’ yaparken biitun bun¬ 
lari bilmelidir. Bilmeden biitiin bu sozii soyleseier bile, tevcih yapmi§ 
sayilmazlardi. 

Namaz kilan ki§i, [tevcih yaparken] bu soziiyle kendisinden ortak 
ko§ma halini uzakla§tirir. Kul, fiili kendisine izafe etsc bile, fiiiindc 
[Hakka] ortak degildir. Kula ozgii olan §ey, sadece bu fiilden ait olabi- 
lecek §cydir. Hakka ozgii olan da, bu fiildc Hakka ait olabilecek kisim- 
dir. Kul, kullugunda [aym zamanda kole-kolelik] efendisine ortak de¬ 
gildir. Qunkii efendi kole olamayacagi gibi kole de kolesi oldugu yon- 
den efendisinin efendisi olamaz. 

Sonra §oyle der: ‘Namazim, orucum, hayatim vc olumiim.’ Burada 
hepsini kendisine izafe etti. (yiinkii bu fiiller kulun varligi olmaksizm 
ortaya ^lkamayacagi gibi boyle bir §ey miimkiin de degildir. Qlinkti var 
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etme olmaksizin, bu fiillcrin Hakka izafesi miimkiin ve ge^erli degildir. 
Bunlar, di§ta kendilerini var etmesi bakimindan Hakka izafe edilirken 
di§ varliklarinin orraya £iktigi bir yer olmasi bakimindan da kula izafe 
edilir. Boylece kul, ‘ikinci’dir [musalli], Nitekim hareket ettirilen, hare- 
kedi olandir, yoksa hareket ettiren degildir. Dolayisiyla kul, gercek an- 
lamda hareketli olandir. Hakkin harekedi olmasi ise, miimkiin degildir. 
Harekedinin kendisinden dolayi harekedi olmasi da miimkun degildir, 
(Jiinkii onu duragan gormekteyiz. 

Bunu bil ki, alal. bakimindan Rabbine izafe edemeyecegin §eyler- 
den kendine izafe ettigin §eylerin mahiyetini ogren! Ayrica, dince ken- 
dine izafe edemeyip Rabbine izafe ettigin §eylerin mahiyetini de boyle 
ogrenirsin. Duadaki c niisuk’, ibadetler demektir, Namazim ve ibade- 
tim, horlugum, oliimiim ve hayatim, ba§ka bir ifadeyle oliimum ve 
canli kalmam, [alemlerin Rabbi Allah i^indir ve O’nun sayesinde 
miimkundiir]. 

Ardindan ‘Alemlerin Rabbi Allah ifindir’ der. Biitiin bunlarm var 
edilme sebebi, ben degil Allah’tir. Ba§ka bir ifadeyle biitiin bunlarm 
bende ortaya $ikmasi, Allah kjindir. Yoksa, bunlari yapmak sayesinde 
bana donecek iyilikten kaynaklanmaz. Allah §oyle buyurur: ‘Ben insan- 
lari ve cinleri bana ibadet etsinler diye yarattm. ,m Boylece nedeni bana 
degil, kendi yiice katina dondiirdii. Dolayisiyla [ibadetlerde] birincil 
ama$, bize iyilik etmek degildir. ibadetlerde gozetilen §ey, ba§kasmi 
gozetmenin kendisine yara§tigi Hakkin mertebesidir. Oylcyse bunun 1 
boyle olmasi, Allah’m bize bir ogreti§i ve uyansidir. Bu da, Rabia’nin 
ifadesinin anlamidir: ‘Acaba O, ibadet edilmeye ehil degil midir?’ 

Bilgili insan, Ailah’a Allah i$in ibadet eder. Bilgisiz ise, ibadetinde 
Allah’tan umdugu nefs kaynakli hazlardan dolayi Allah’a ibadet eder. 
Bu nedenle bize ‘Alemlerin Rabbi i<jin’ dememiz emredildi. Alemlerin 
Rabbi, alemlerin efendisi, sahibi ve kendilerine farz kildigi ve a^kladigi 
i§leri diizenleyen demektir. Boylece onlari §a§kinlikta birakmadi. Nite- 
kim Allah kuluna olan iyiliklerinden soz ederken §dvle der: ‘ Seni §a§ir- 
mii> buldu, hidayet etti . ni7 Yani, Sana hidayet yolunu agikladi. Hidayet yo- 
lu, seni ne i?in yarattigmi bilmendir. Yaratih§ gayeni ogrenince, ona 
gore ibadet eder ve Rabbinden bir kamta sahip olursun. 
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Sonra §oyle der: ‘O'nun ortagi yoktur, bana bu. emredildi ve ben 
miisluman olanlarin ilkiyim.’ 3ls Yani, bu yerde bu ibadede Allah’tan ba§ka 
ama^lanan bir liah yoktur. O Allah, beni bunun i^in yaratti. Ben, Al- 
lah’in bu ozeliikteki kimselere taahhiit ettigi odiilii akla getirmekle nef- 
simi bu ibadete ortalc ko§mam. Bir bilgin, ibadet yaparken odiilii akla 
getirmeyi kabul ctmi§, iistclik bu fikri kabul etmeyeni tekflr etmi§tir! 
Bu dikkate deger bir dii§iince degildir. Bu g6rii§ii soyleyen, kelamcila- 
rm buyiiklermdendi, fakat c zevk’ yoluyla Allah’i bilenlerden degildi. 
Akilcilardan ve onlarin buyiiklerinden biriydi. Soz konusu ki§i, Rabia 
el-Adcviyyc’nin soyledigi sozc karsi 9ikmi§ti [Allah ibadet cdilmcye ehil 
degil mi ki, [ibadet ifin ba§ka bir gaye ta$insin]]. 

Bir konuda §ekilci bilginlerin bizden farkli du§iinmesi bize gore 
dikkate almacak bir §ey degildir. Bunun tek istisnasi, me§ru hukiimlerin 
aktarilmasidir. Me§ru hiikumlerde ise, herkes e§ittir. Ontario g6rii§Ieri, 
bilgiyi ula§tiran yolda ya da Arap dilinin anlaminda dilckate alinir. Bu¬ 
nun di§indaki hususlarda ise, aym bilgiye sahip kimselerin goru§leri 
dikkate alinir. [Her bilimin kendi bilim dalma mcnsup insanlarin go- 
rii§lerini ve itirazlarini dikkate alip ba§ka bilim dallarmdakilerin gorii§- 
lerini dikkate almayi.ji anlaminda] Bu durum, ozel ilimlerin her tiiriinde 
yaygindir. 

‘Bununla emrolundum.’ Bu ifade, ciimlenin biitiiniine ve her bir 
par^asina yara§ir §ekilde biitiin par^alarma doner. Bu nedenle, ayrintili 
bir bi^imde onu a^iklamaya gerek gormiiyoniz. (^iinkii ‘Kalbi olan ya 
da gordiigii halde kulak veren kimse i^in’ bu konuda yeterli uyari yapil- 
di. Sonra §oyle der: ‘Ben musliimanlarin iikiyim.’ Ba§ka bir ifadeyle, 
‘bana bu emredildi’ ifadesindeki emre ilk itaat eden ki§iyim. 

Sonra §oyle der: ‘Allah'im! Sen sahipsin.’ Boyle demesinin nedeni, 
Allah’in, kulunu oniinde durmaya ^agirm^ olmasidir. £iinkii boyle bir 
duruma insam ancak hiikumdarlar ^agirir. Bu nedenle, ‘tevcih’ i$in ba§- 
ka bir isim degil, bu isim se^ildi. Bunun ifin namazda duru§ halinde el- 
leri baglamak §art ko§uldu. Qiinkii orasi kulun hiikiimdarin oniinde 
durdugu yerdir. ■ , 

Ardindan daha ozel bir nitelilde ‘senden ba^ka ilah yoktur’ der. Al¬ 
lah kar.psinda saygiriin geregi olarak, ‘senden bayka hiikiimdar yoktur’ 
demedi. Qiinkii Allah ‘Sizi hiikumdarlar yapti 3W * ayetinde yeryiizunde 
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hiikiimdarlar bulundugunu bildirmi§ken ne gcr?ek ne de var saymak 
anlamiyla alemde O’ndan ba§ka ilah olabilecegini reddetmi§tir. Bu ne- 
denle kul, tevcihte ‘senden ba§ka ilah yoktur’ der. ‘Senden ba§ka hii- 
kiimdar yoktur’ demek ise, hi?. ku§kusuz, Allah’in varsaydigim yok 
saymak olurdu, Ailah’m var saydigi yok sayilamaz. Bir §eyi yok saydi- 
ginda ise, onun var sayiimasi kesinlikle miimkiin degildir. Tevcihte kul- 
landan sozler, Haktan bir aktanm ise -ki bunlar Allah’in kelamidir- bu 
ifade, Allah’in ispat etugi ve yok ettigi §eyi dogrulamak demektir. Bun¬ 
lar peygamberin lafziysa, boyle soylemek, var saydigini yok saymadigi 
i?in Allah’in kar§ismda saygili olmanin geregidir. Allah’tan ba§ka hii- 
kiimdar yok ise de, Allah ba§ka hiikiimdarlarm oldugunu var saymi§tir. 

'Sen htikumdarsm’ demenin ardindan ‘Senden ba§ka ilah yoktur 5 
demenin anlami budur. Cpiinku burada ili§ki gozukmemi§tir. ilah olmak 
miilkii i?erirken miilk ilahligi i?ermez. Bu nedenle, anlami hukiimdann 
varligmi gosteren bir soz gelmi§tir. ‘Hiikiimdar’ lafzi gozukmese bile, 
bu lafiz onu hiikiimdar dive isimlendiren §eydir. Oyleyse ilah hiikiim- 
dar demektir. Fakat her hiikiimdar, ilah degildir. 

Sonra §oyle der: ‘Sen Rabbimsin, ben senin kulunum.’ Burada 
Rabbi once zikretmi§, kendisini geride birakmi§, ikinci tekil §ahis zami- 
riyle kendisini Rabbi ne izafe ermiftir. £iinkii o, Rabbinin oniindedir. 
Bu ifadedeki saygiya bakiruz! Kul, Allah’a ‘sen benim Rabbimsin ben 
senin kulunum’ diye hitap etmektedir. Sen, namazi benimle senin aran- 
da ikiye bbldiin. Bu ozel kulluk yoniinden ben, senin oriiinde durdum. 
Bu hal ba$ka bir hal degil, kar§ilikk konu§ma halidir. (^iinkii kulun hal- 
leri, her durumda kul olsa bile, efendisinin kendisini ?agirdigi i§lenn 
degi§mesiyle degi§ir. 

Sonra §oyIe der: 'Nefsime haksizlik ettim, giinahimi itiraf ettim, 
biitiin giinahlarimi bagi§la. Giinahlari senden ba§ka kimse bagi§laya- 
maz.’ Kulyiiziinii yonlendirmeden onceki tekbirden sonra zikrettigimiz 
duayi okumu^tu. Bu dua, kendisiyle hatalannin arasim iizakla§tinlmasi 
dilegiydi. §imdi de, §oyle der: ^ledigim hatalar nedeniyle ‘Kendime 
haksizlik ettim.’ Seninle konu§mazdan once, 'onlinde giinahlarimi itiraf 
ettim, giinahlarimi bagi^la.’ Benim adima giinahlarimi ort! t^iinku on- 
lari ancak sen ortcbilirsin. Giinahlanm beni goriip bana gelmesin ve 
benim giinahkar olmama yol a?masm. Ben de, onlan goriip bana tatli 
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gelmesinler. Yoksa, onlari i§ler ve bundan dolayi giinahkar oluram. Bu 
yorumla ‘gunahlarimi bagi§la’ ifadcsi ‘benimle hatalarimm arasmi dogu 
ile batiyi uzakla§tirdigin gibi uzakla^nr’ ifadesiyle ayni anlama griir. 

Kul §oyle demek ister: ‘Bu uzaklik. sayesindc giinahlar bizdcn giz- 
Icndiginde, onlari gormeyiz. Boylece, beni gagirdigm i§e olumlu yamt 
vermek igin bo§alirim. Bana giinahlarimi gosterip onlari benden ort- 
mezsen, onlari gordiigiimde duyacagim utanma ve korku duygusu, be¬ 
ni gagirdigin i$te senin talebini anlamaktan beni engeller.’ Falcat, nefsi- 
nin hazzina yer vermesin diye, giinahlari silmesini istememi§dr. Ayrica 
istenilen §ey, o esnada giinahlann gizlenmesidir. Allah’i bilen ki§i, tovbe 
etse bile, giinahmi her hanrladiginda emre itaarsizligin vah§et [iinsiye- 
tin ziddi] haii onu etkisi altana alir. Tovbe ettigi giinahindan dolayi so- 
rumlu olmasa bile, bulundugu hal buna yol agar. 

Sonra §oyle dcr: ‘Beni en giizel ahlaka ula§tir. Senden ba§ka kimse 
giizel ahlaka beni ula§tiramaz. 5 Bu ifade, duadaki ‘hatalanmi su, kar ve 
kiille (ya da soguk suyla) yika’ ifadesi gibidir. Ba§ka bir ifadeyle, senin 
kar§mda iayik oldugu tarzda, giizel huylari bu yolda kullanmami nasip 
et! Ornek olarak seninle konu§urken, senden alirken, kelaminda bana 
ula§tirdigm ya da senin soziinle seninle konu§urken soyledilderimi an- 
larken saygdi olmayi verebiliriz. Biitiin bunlar giizel ahlaktir. FiiUerim- 
de ise, bana §art ko^tugun zahir ve batrnda oniinde duru§ hallerimde 
giizel huylara ula§mami sagla. ‘En giizel ahlaka ancak sen ula§tinrsiri.’ 

Ba§ka bir ifadeyle, bu giizel huylara sadcce sen muvaffak kilabilir- 
sin. Benim onlara ula§maya giiciim olmadigi gibi en giizel huylarm ne- 
ler oldugu da sadece senin yardimin ve bildirmenle ogrenilebilir. Qiin- 
kii bu bilgi, gali§mayla ogrenilen §eylerden degildir. Bilakis bunlar, se¬ 
nin ortaya koymana ve belirlemene baglidir. C^iinkii senin §anm meg- 
hul, §anma yaki$an geyler ise bilinemez. Senin Icar§indaki davramjlari- 
mizi, kolelerin efendilerinin kar§isindaki davrani^lanyla kiyaslamayiz. 
(Jiinkii sen ‘benzeri yoktur’ buytirdun. Oyleyse, Sana davranirken bize 
gereken saygiyi ancak senden ogrenebiliriz. 

Sonra §oyle der: ‘Giinahlan bizdcn uzakla§tir, onlari benden ancak 
sen uzakla§nrirsin.’ Ba§ka bir ifadeyle, [onlardan uzakla§mayi] senin og- 
retmenle ogrenebiliriz. Boylece §anina yara§mayacak §ekilde sana dav- 
ranmamayi bize ogretirsin. Tkinci olarak, senin kadrine uymayan davra- 
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niflari terk etmeyi ogretirsin. Qiinkii biitiin i§, senin elindedir. Bazen 
kuJa [bunlari] bgretirsin, fakat bgrettiklerini yapma imkani vermezsin. 
Bu nedenle, hem bilgi hem davraru§ olarak kotii huylan benden uzak- 
la§tir. 

Sonra soyle der: Tebbeyk ve sa’deyk! [ba§ iistiine].’ Senin ^agrina 
uyarak ve kapinrn te^rifat^isimn diliyle ‘hayye ale’s-salat’ ifadenle beni 
^agirdigin §eye ko§arak gelirim. I§te senin 9agrma ‘buyur’ diyerek ve 
benden istedigini olumlu kar§ilayarak geldim. 

Sonra §oyie der: ‘Biitiin iyilik senin elindedir.’ (jkinkii O, saf iyilik- 
tir. Qiinkii Hak, herhangi bir yokiuktan ya da yokluk imkanindan ya da 
yokluk ku§kusundan olmayan sirf-halis varliktir. Bu nedenle, biitun iyi¬ 
lik O’nun elindedir. 

Sonra $oyle der: ‘Kdtiiliik sana ula^amaz.’ Kdtiiliik, sana izafe edi- 
lemez. Sirf kotuliik, yokluktur. Ba§ka bir ifadeyle, iyiligin yoksuniugu 
sana izafe edilemedigi gibi kotuliik senin §anma da yara$maz. Kotuliik 
kelimesi biitiin kdtiiliik tiirlerini i^ersin diye belirli olarak zikredildi. Bu 
kotuliik, genel anlamdaki kdtiiliik gibi ozel suretlerle simrli kotiiliigii de 
i^erir. Biitiin bunlar, sana ula§amaz. Ba§ka bir ifadeyle, senin ‘kotii’ de¬ 
digin ya da kotii olan hi^bir §ey sayginm geregi ya da gergek anlamda 
sana izafe edilemez. Bu meselede [kotiiliigii bir §ekilde Allah’a izafe et¬ 
meyi savunan] kar§it goru§ sahibinin en guylu kanm ‘Allah diledigini 
saptmr ve diledigine hidayet edef 321 ' iie ‘Allah'zn saptirdigi kimseye hidayet 
edecek yoktur ’ 321 ayederidir. 

Bilmelisin ki: Genel anlamda dalalet, hayret etmek, ger^egi ve en 
dogru yolu bilmemek demektir. Bu yorumda ‘Diledigini saptirir ’ 322 ayeti, 
dalalet [bilgisizlik ve hayret] yolunu tanittigi kimsenin o yolda §a§iraca- 
gi; hidayet yolunu bildirdigi kimsenin ise dogruyu bulacagi anlamina 
gelir. Hidayette bunun ornegi ‘O'nim benzeri gibi yoktur ,3JJ , ‘i zzet sahibi 
Rabbin onlarin nitelemesinden munezzehtir’ 32 \ ‘ Allah’1 hakkiyla takdir ede- 
mediler ’ 323 , c O’nun ep ve dengi yoktur ’ 326 gibi ayederdir. 

Sagduyu sahibi, Haktan bu gibi ayederi duydugunda dogru yolu 
bulur. ‘Biz ona sizden dahayakimz, fakat siz gormezsinizf 317 ya da ‘size $ah 
damanndan daha yahmz’ m ya da ‘bana ko§arak gelene, ben daha hizli 
ko§arim’ anlaimndaki ifadeleri duyunca, hayrete dii^er ve §a§irir. I§te 
‘Allah saptirir’ ifadesinin anlami budur. Allah, peygamberlerin dilinden 
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ortaya gikan niteligi bilinmcycn boyle ifadelerle akillari §a§irtir. Akil, 
boyle ifadelerle Hakkin kastettigi ve soziin anlamma yara§mayan anla- 
ma ula^amaz. 

Akil, Allah’m bize anlayaiim diye hitap ettigi §eyi bilir. Bu gibi ifa- 
delerden anla^ilan §ey, insanin yaratilmi§ bir te§bih tiiriiyle anladigi bii- 
tiin yorumlar bakimindan Allah halckinda imkansizdir. Soz konusu te$- 
bih turn, ya yaratilmi§ bir anlam veya duyu yoluyla ogrenilmi§tir. Do- 
layisiyla aklin bu hitabi kabul etmesi imkansizdir ve bu nedenle o hayrc- 
te dii§er. Bu baglamda kulun kcndisinden ^lkabildigi ve ilahi inayet sa- 
yesinde uzakla§abildigi bir hayret vardir, Bir de, kulun tek ba§ina Al- 
lah’in akla vcrdigi vc onu gii^lendirdigi $c§itli gii^lerle ^ikamayacagi 
hayret vardir. Bu nedcnlc kanittan harckct eden insan, delilin zorlugu 
nedeniyle delilli hakkinda §a§irir. 

§eriat, aklin imkansizligma hiikmettigi bir talum durumlar getirir. 
Boylece §eriat, aklin imkansiz saydigi §eyin zorunlulugunu gosteren bir 
takim lafizlar ortaya koyar. Akil ise, mahiyetlerini bilmeden inanarak 
onlari kabul eder. i§tc ‘sapkin’ diye isimlendirilen §a§irmi§ ki§i budur. 
Hz. Peygamber’in §oyle buyurdugu rivayet edilir: ‘Allah'im! Sende hay- 
retimi artir.’ Yani bana oyle bir §ekilde tenezziil et ki, sana ve §amna ya- 
ra§an nitelikleri algilamaktan acizligini ogrensin diye, akil onu her ba- 
kimdan imkansiz saysin. 

Nefislerin aci duydugu ve nimetlendigi durumlari ifade eden bed- 
bahtlik ve mutluluga gelirsek, bunlar, duyu ve duyulur bakimindan ne- 
fislere ait genel bir konudur. Biz ise, §imdi ba§ka bir konudan soz edi- 
yoruz. O da, hakikatlerin bilinmesine donen bir konudur. 

Sonra §oyle der: ‘Sana aidim ve sana donecegim.’ Yani, ba§langi- 
cim seninledir, kendimden degil. Bu ifade, ‘insan ba$kasiyla var ol- 
mu§tur’ dememiz gibidir. ‘Sana’ ise, varligun sana doner demektir. 
Ben ne isem, sen osun. C^iinkii ben senden sadece varhk kazandim, 
Sen, varligin kendisisin. Ben ise, dziim geregi yokluktayim. Ne bir hal 
ne bir hiikiim benim iizerimde ba§kala§maz. Siirekli, imkan [olabilir- 
lik] halindeyim. 

Sonra §oyle der: ‘Sen mubareksin! 5 Bereket ve arti§, sana aittir, ba¬ 
na degil. Sen, varligin sahibisin. Sonra ben yok iken onu bana giydir- 
din. Boylece varlikta bereket ve arti§, iki nispet vasitasiyla ortaya 9k- 
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mi§tir. Varlik benimle zuhur etmi§ ve Sana nispet edilmi§tir. G, senin 
varhgm ve bizzat kendinsin. 

Sonra §oyle der: ‘Munezzehsin.’ Sen ba§kasiyla zuhur etmeyecek 
kadar miinezzehsin. Dolavisiyla sana nispet edilen varlik, senin hiiviye- 
tinden ba§kasi olamaz. Miibarek ve munezzehsin’ ifadesinin anlami 
budur. 

Sonra §oyie der: ‘Scndcn bagi§lanma diliyorum ve sana doniiyo- 
rum.’ Hakikatimden habersiz kahp varlik sahibi oldugum iddiasinda 
bulunmayayim diyc, varhkla nitclcnniektcn beni ‘drtmeni’ isnyorum. 
Ben varlik degilim, sensin Varlik. Ben de sen degilim. Ben, ozii geregi 
bulundugum haldcyim. Sen de, oziin geregi biilundugun haldesin. Beni 
niteledigin varhkla bende zuhur etmek, sana aittir. Ben ise, hakikarimin 
geregi olan imkan hali nedeniyle sende zuliur edemem. 

Sonra foyle <%r: ‘Sana tovbe ediyorum!’ Beni niteledigin varlik ba- 
kimmdan sana donuyorum. Qiinkii varhgm kendisi olan sen, onunla ni- 
telenen ise benim. Varhgm sana donmesi ‘sana doniiyorum’ ifademdir. 

Boylece kulun okudugu dua ile Kuran-i Kerim okumayla tekbir 
arasindaki ‘tevcih [yiizii Allah’a $evirme]’ sona erdi. §imdi, Allah izin 
verirse, ba§ka durumlarda degil sadece namazda Allah’i bilenlerin diliyle 
Fatiha’yi okumanin anlamma ba§layalim. 


VASIL 

Namazda Fatiha Suresini Okumanin Yorumu 

Allah’i bilen ki§i, zikrettigimiz tevcihi bitirince Allah’m emrettigi 
tarzda c euzu’ ^ekerek Kur’an-i Kerim okiunaya ba§lar. Bunu ise, namaz 
kildigi i^in degil, Kur'an-i Kerim okudugu i^in yapar. Kulun okudugu 
ayetin hiikmiine gore Allah’m kendisine yanit olarak ‘§oyle, boyle’ de- 
digini belirtmi§tim. Bu nedenle insan, Kur’an-i Kerim okurken ayetin 
manasim anladigi olpide bilin^li olmalidir. C^iinkii Ailah’in cevabi, o 
ayetten zihinde canlandirilan §eyle ortii§ur. Bu nedenle, siradan insanla- 
rin en du§ugiinun mertebesi genel olarak cevapta yer almi§tir. ^iinkii 
siradan insana ve okudugunun anlammi bilmeyen yabanciya Allah’m 
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cevabi, rivayette ge^tigi §ekiide olabilir. Zihnindeki dii§unceyi aynnti- 
landirdiginda ise, Allah da verdigi cevabi ayrintilandinr. Dolayisiyla 
okumada bu miktari kagirmaman gerekir. Qiinkii AJlah’i bilenlerin ve 
namazdaki insanlarin mertebeleri, bu sayede farklila§ir. 

Insan tevcihi bitirdiginde, §byle demelidir: ‘Kovulmu§ §eytandan 
Allah’a siginirim.’ Bu, Kur’an-i Kerimin buyrugudur ve sahih hadiste 
de ‘Koviilmii'j §eytandan duyan ve bilen Allah’a siginiyorum’ §eklinde 
yer almi§ur. Allah §oyle buyurur: c Kur'an-i Kerim okudugunda kovulmu$ 
$eytandan Allah’a sigin.’ 3W Arif, Allah’a sigindiginda siginmasim gerekti- 
ren hali, kendisiyle sigmdigi §eyin hakikatine ve kendisiyle siginmasi ge- 
reken §eye bakar ve ona gore Allah’a sigmir. 

Bir arife egemen olan hal, kendisinden Allah’a sigmdigi her §eyin 
Efendisinin elinde bulundugunu gormek olabilir. Bunun yarn sira, 
kendisiyle Hakka siginilan her §eyin efendisinin elinde bulundugunu; 
kendisinin ise, tasarruf ve baskala§tirma mahalli bir kul oldugunu go- 
riir. Boyle bir arif, efendisinden efendisine siginir. Bu durum, ‘Senden 
Sana siginirim’ hadisinin anlamidir. Bu, birieme sigmi§idir. Boylece 
arif, birlemeden O’na siginir. Allah §oyle buyurur: "Tat, 0nkii sen yii.ce 
ve kerimdin.’ 330 Ba§ka bir ayette ise ‘Allah her kibirli zorbanm kaibini 
boyle muhiirler ,33i denilmi^tir. Allah kutsi hadiste §oyle buyurur: ‘Bii- 
yiikliik ortum, azamet perdemdir. Bu ikisi hakkinda benimle £ati§ani 
yok ederim.’ 

Allah’a siginmada daha a§agi derecede bulunan kimseler ise, fill ya 
da nitelik olarak [mizaca] yatkin ve uygun olmayan §eyden yatkin olan- 
la siginir. Bu, genel bir hiiktimdiir. Hal ise, hukiimleri belirledigi gibi 
huktim onlara gore ger^ekle^ir. Bir rivayette ‘Ailah’imf Senin ofkenden 
nzana siginiyorum’ demlmi§tir. Yani, seni kizdiran §eyden seni mem- 
nun eden §eye siginiyorum. Boylece kul, sevgilisine saygi gostermekle 
kendi payini goz ardi etmi§tir. i§te bu, [siginmanin] Allah 19m olmasi- 
dir. Insana ait olan ise, ‘azabindan bagi^lamana siginiyorum’ ifadesidir. 
Bu ifade, insanin payiyla ilgilidir. iki mertebeden hangisi iistundiir? 
Tarti§ilabilir. 

Miimkiin varligm Allah’in $amrun geregine nla§amayacagim, ba§ka 
bir ifadeyle miimkumin hakikatinin Allah’in §amna layik saygi ve yii- 
celtmeyi yerine getiremeyecegini ve boyle bir §eyi yapmamn da gergek- 
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te imkansiz oldugunu dii§imenler, kendi payinin [pe§inde] olmak ge- 
rektigi gorii§iindedir. Qunkii [bu konudaki gayreti] kendisine donecek- 
tir. ‘ Insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim ,3i1 ayetini 
dikkate alan ise §oyle dii§unur: Rabbim kar§isinda sorumlulugum, gd- 
ciimle sinirlidir. Ben de, kendi payim i^in degil, Rabbimin hakkini ye- 
rine getirmek i$in $ali§irim. §ari, bu iki §ahis icpn iki ‘siginma [kahbi]’ 
belirlemi§tir. Varliginin Rabbinin varligi oldugunu gdren ise -?iinkii 
kendisi olmak bakimindan insamn.bir varligi yoktur- ‘Senden sana sigi- 
mrim’ der. Bu ise, ii^iincu mertebedir. Bu mertebede ise, kulim hakikati 
ortaya £ikar. 

insan Kur’an-i Kerim okurkeri Allah’a sigmdigmda, onu yukiimlii 
tutan -ki Allah’tir- nasil, kimle ve kimden sigmacagini kendisine ogretir 
ve §oyle der: ‘Kur'an okudugunda, kovulmu$ $eytandan Allah’a sigin.’ 333 
Boylece toplayici ismi [Allah ismi] ona vermi§, onun adina Kuran’i zik- 
retmif, belirli bir ayet se^memi^tir. Bu nedenle de, belirli bir isim se$- 
memif, [en genel isim olan] Allah ismini zikretmi§tir. Oyleyse okuvu- 
cu, okudugu ayete bakar. Ayette kendisinden siginilmasi gereken §eyi 
dii§uniir ve sigimrken onu zikreder. Allah’m hangi ismiyle siginilmasi 
gerektigini du§uniir ve sigmi§inda bunu soyleyerek onu belirler. 

Kur’an-i Kerim okuyucusu, Allah ile oturan ki§idir, ^iinkii Kur’an-i 
Kerim zikirdir ve zikreden Allah ile oturur. Buna namazda Allah ile 
kar§ilikli konu§ma halini ekier. Bu ise, tipki nur iistiine nur gibi, yakin- 
lik iiscune yakinhknr. Bu nedenle en uygtinu, Mali ismine sigmmaktir 
ve sigmma §eytandan olmalidir. Qiinku §eytan, kovulmu§ ve uzakla§ti- 
nlmi§ olandir. [§eytamn kelime anlami] (pok derin oldugunda soylenen 
bi’ru §atun, dipsiz kuyu’dan gelir. Uzakhk yakinligin ziddidir. Oyleyse 
bu yakinlik halindeyken kul, kendisini bu yakmliktan uzakla§tiracak §ey- 
lerden [AUah’a] siginir: Bunu ifade etmek i$in ise, §eytandan daha uy- 
gun bir isim olamaz. 

Sonra §cytam ‘racim [ta§lanmi§] 5 diye niteledi. Bu kalip, meful [fi- 
ilden etkilenen] anlammda olabilir. Bu durumda kelimenin anlami, 
$ihab, yani yakici i$mlarla ta§lanan fjeytan demektir. Allah ‘onlari KM yani 
yildizlan ‘$eytanlar i(in ta$lar yaptik 5335 buyurur. Bu baglamda ‘Namaz 
da nurdur [i§ik].’ Allah, §eytani nurlaria ta§lami§tir. Oyleyse namaz, 
§eytamn kuldan uzakla§masini saglayan §eydir. Allah §oyle buyurur: 
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*Namaz kdtuliikten ve ahlaksizhktan ah koyar. ,336 (^iinkii namaz, ‘ihram 
[alikoyma] ’ ozelligiyle nitelcnir. 

Racim ozne anlaminda [ta§layan] da olabilir. Bu isimlendirmc, ku- 
lun kalbini ta§iayan firkin dii§unceier, vesvese've kdtu niyederle ilgili- 
dir. Hz. Peygamber gece namazina kalkip ‘ihram [yasaklama, ba§iama 
tekbiri]’ tekbirini getirdiginde §dyle derdi: ‘Allahu ekber kebiran... Ya- 
ni, Allah en biiyiiktur, Allah en biiyuktiir, Allah en biiyuktiir. O'na son¬ 
suz ovgiiler! O'na sonsuz ovguler, O'na sonsuz ovgiiler! Sabah-ak§am 
Allah'i tenzih cdcrim, sabah-ak§am Allah'i tcnzih ederim, sabah-ak§am 
Allah'i tenzih cderim. Kovulmu^ §eytanm uflemcsindcn vc vesvescsin- 
den [hemze] Allah'a siginirim.’ Ibn Abbas §oylc der: c §eytamn ‘hemzc- 
si’ namazda insana verdigi vesvese, nefesi §iir, uflemesi namazda insana 
verdigi ku§kulardir. Unutma da buna dahildir’. Bu nedenle Hz. Pey¬ 
gamber ‘sehiv secdesi $eytam ofkdendirir’ der. Oyleyse namaz kilan in- 
san, Rabbinin korumasmi dileyerek, duru bir kalple ta§lanmi§ §eytan- 
dan Allah’a siginmahdir. 

§eytamn namazda verdigi kotii dii§iincc ve vesveseler bilinmezse, 
bunlari uzakla^tiracak ismi belirlemek de miimkun olmaz. Bu nedenle, 
[siginma igin] butiin isimlerin anlamini toplayan Allah ismi gelmi§tir. 
Qinkii bu ismin gucunde, kovulmasi gereken her dii§iinccnin mukabi- 
linde kovan her ismin hakikati bulunur. Allah kendisini muvaffak kilar- 
sa, namaz kilamn sigini§uida bu halde olmasi gereldr. 

Sigindiktan sonra §oyle der: ‘ Rahman ve rahim Allah’in adiyla [bes- 
melej.' 337 Bunu soylediginde, Allah ‘kulum beni zikrediyor’ der. Bu yo- 
rumla, besmeledeki amilin [sbz gcli§i ba§lanm fiili degil], ezkuru, yani 
‘zikrediyorum’ ifadcsi olmahdir. Be harfi [bi-ism] de, bu rivayct dogru 
ise, zikretmek fiiliyle ilgili olmalidir. Rivayet dogru dcgilsc fi.il, ‘Allah'in 
adiyla okurum’ olmalidir. Bu durum, c Rabbinin adiyla oku ,m ayetindc 
agiktir. 

Boyle bir zorlamaya gitmemizin nedeni dilcilerin §u gorii§udiir: 
Mastarlar sadece one ge^tiklerinde fiillerin i$levini goriir. Sonra geldik- 
lerinde ise, i§levleri zayiflar. Bizce bu g6rii$, sebebi saptamada kabul 
edilebilir dcgildir. Qiinku burada bclirdlcn $cy, nahivcinin bir dayatma- 
sidir. Qiinkii Araplar, [bu gibi dizili§lerde bir anlam] du§iinmez ve bir 
sebep gormez. Oyleyse besmele, bana gore, ‘Ovgii, isimleriyle birlikte 
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Allah'adir’ ifadesiyle ilgilidir. C^imkii Allah, sadece isimleriyle ovulebilir. 
Ba§ka bir §ey soz konusu olamaz. Bir zorunluluk yoksa -ki burada zo- 
nmluluk yoktur- Kur’an-i Kerim’de ‘dii§mu§ kelime (mahzuf)’ bulmaya 
kendimizi zorlamamiz uygun degildir. 

Hz. Peygamber Allah’in §oyle dedigini aktanr: ‘Kul namazda ken- 
disiyle konu§urken ‘Rahman ve rahim Allah’in adiyla’ dediginde, Allah 
‘kulum beni zikrediyor 5 der’. Bu hadis giivenilir ise, tarti§maya mahal 
yoktur. Abdullah b. Ziyad b. Sem’an el-Ala’dan, o da babasindan, o da 
Ebu Hureyre’den, o da Hz. Peygamber’den §oyle bir hadis aktarmi§tir. 
Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Bir insan Fatiha suresini okumadan 
namaz kilarsa, kildigi namaz eksiktir, tarn degildir. Bu sozii uq kez tek- 
rarlami§tir.’ Ebu Hureyre’ye ‘imamrn arkasindayken ne yapacagiz?’ diye 
sorulmu§, o da ‘i^inden okursun’ diye yanit vermi§. Sonra da eklemi§: 
‘(piinkii ben, Hz. Peygamber’in §oyle buyurdugunu duydum: ‘Namazi 
kendim ile kulumun arasmda ikiye ayirdim. Kulum i$in istedigi vardir. 
Kulum namaza ba§ladiginda ‘rahman ve rahim Allahin adiyla’ der. 
Boylece kulum beni zikreder. Kul ‘Ovgii alemlerin Rabbi Allah'adir’ 
der. Allah, ‘kulum beni ovdii’ der.’ Hadis, daha once ‘tevcih’in sozlerin- 
de yaptigimiz gibi, Fatiha suresinin sonuna kadar her bir kelimesiyle 
ayrmtili olarak ele alinacaktir. Imam Muslim hadisi Siifyan b. 
Uyeyne’den, o da el-Ala’dan, o da babasindan, o da Ebu Hureyre’den 
aktarmi§, fakat besmeleyi hadiste zikretmemi§tir. 

Allah’i bilen ki§i ‘Rahman ve rahim Allah'in adiyla [bismillah]’ de- 
diginde, daha once de belirttigimiz gibi, Ba harfini ovme mastarmdaki 
fhl anlamina baglar. Boylece §unu der: Allah ancak giizel isimleriyle 
ovulebilir. Bunlardan 119 ismi zikreder. Birincisi, herhangi bir anlamdan 
tiiretilmemi§ toplayici isim olan Allah’tar. Bu isim nitelenir, fakat ba§ka 
bir §cyin niteligi olmaz. Bu ismin isimlerle ili§kisi, zatm niteliklerle ili§- 
kisine benzer. Boylece insan, dildeki biitiin ozel isimler gibi, zati gos- 
termesi bakimindan once onu zikreder. Bununla birlikte bu isim, tipki 
es-Sultan ismi gibi, [tarn bir ozel isim degil, bunun yam sira ilahlik de- 
nilen] mertebenin niteligi oldugu 19111, ozel isimler kadar gii^lii degildir. 
‘Allah’ genel anlamda nispederi [nitelikler] olmaksizm kendisi olmak 
bakimindan soyut zattan ba§kasmi gostermedigi i9in, kokeninde tiire- 
tilmi§lik du§unulmez. Bu nedenle, bu isim besmele diye isimlendiriidi. 
Besmele, ismin Allah kelimesiyle birlikte zikredilmesidir. Bu bile§iklik. 
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‘abdele [ya da $ogu!u abadile, Abdulfahlar]’ kalibina bcnzcr. Abdcle, 
[kul anlammdaki] abd ile Allah isminin bile§imi olarak Abdullah’tir. 
Ba§ka bir ornek ise, gii<; ve kuwet kclimelerinin Allah ile birlikte zikre- 
dilmesi olan ‘havkale’dir. 

Kul ‘bismillah’ dedikten sonra, ‘er-rahmani’r-rahim’ der. Bu iki 
isim, bile$ik isim olarak zikredilir. Bile§ik isimlere ornek olarak, Ba’l- 
bekke, Rame-hiirmiiz gibi isimleri verebiliriz. Boylece merhamet edi- 
lenler ya da rahmetin onlara ili§mesi yoniinden degil, bir adi olmasi'ba- 
kimindan Allah 5 ! isimlendirir. Daha dogru bir ifadcylc, bir nitcligi ol- 
masi bakimindan O’nu boyle isimlendirir. Qinku besniele’de Allah’tan 
ba§kasi zikredilemez. 

Isim talep eden bir varligm oncelemedigi ya da ismin talep ettigi bir 
varligm daha sonra geldigi bir ilahi isim ayette gegebilir, Boyle bir isme 
arif, isimden anla§ilan nitelik ya da varligm ondan talep ettigi tiirev ba¬ 
kimindan degil, onunla isimlendirilen zati gostermesi bakimindan bakar. 
Bir isim herhangi bir varligm ardinda bulunursa ya da ismin ardinda bir 
varlik gelirse ya da iki varlik arasmda gelirse, durum farklidir. Qiinkii bir 
varlik ismin ardmda gelirse, varlik ismin neticesidir. isim de onunla ilgi- 
lidir ve onu istemi§tir. (^imku soz konusu varhktan meydana gelmi§tir. 
Derinden diisimdugiindc, bunun boyle oldugunu anlarsm. Ornek olarak 
‘ Rahman , Kuran'i ogretti, insani yaratti ayetini verebiliriz. 

Varlik once gelip ilahi isim onun ardmda gelirse, birincinin tersi 
olur Ornek olarak ‘Siz sakmin Allah'tan [Allah'tan korkunuzF 34 °, £ Allah size 
ogretir mi gibi ayetleri verebiliriz. Burada sakinma, sakmacagimiz §eyi 
ortaya <jikarmi§tir ki, o da, ‘Allah’ ismidir. ilkinde isc, ilahi isim insanrn 
varhgini ortaya ^ikarmi^ti. Aym §ekilde, ‘Ogretir size Allah 5 ayetinde de 
ogretme i§i ilahi ismi ortaya *;ikarmi§tir. Bu isim de, Allah’tir. 

Varlik iki ilahi isim arasmda zikredilmi§se, birinci isim igin sonug, 
digeri i$in ise dnciil hukmiindedir. Ornek olarak, ‘Rabbu'l-alemin, er- 
rahman [Rabbidir alemlerin, rahman'dir ]’ 3 * 2 ayetinde alemler kelimesinin 
Rabb ve Rahman isimlcrinin arasmda gelmesini verebiliriz. Ba§ka bir. 
ornek ise, ‘ Allah'tan korkun, size ogretir O Allah ’ 1 * 3 ayetini verebiliriz. Bu¬ 
rada iki isim arasmda ‘size ogretir’ ifadesi gclmi§tir. Birinci Allah ondan 
once, ikinci Allah ismi ise bu fiilden sonra gelmi§tir. Bu ayette bu iki 
isim, farkli iki anlama sahiptir. Birinci isim ogretme istegini meydana 
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getirmi§ken [takvanin sonucu olarak ogrenme] ikinci isimle ogretimi 
kabul etmi^tir. 

ilahi bir isim, bnceki bir isim iie kendisinden sonra gclcn varlik 
arasinda bulundugwida da durum boyledir. Omek olarak, ez-Ziimer 
suresinin sonundaki c Hamd Allah'adir, Rabbi dlemlerin ’ 3 * 4 ayetinde Rabb 
isminin alemler ve Allah ismi arasinda gelmesini verebiliriz. Ya da, on- 
celd varlik ile sonra gelen ilahi bir isim arasinda bulunabilir. Omek ola¬ 
rak ( Rabbidir dlemlerin. Rahman ve Rahim'dir. Maliktir mi ayetini verebili¬ 
riz. Biirada Rahman-Rahim’den once ‘ilemler 5 gelmi§, ardindan ise 
‘Maliki din giiniiniin’ gelmi.^tir. Boylece, ilemler kelimesi Raliman- 
Rahim’i ortaya $ikarmi§tir. Bunun nedeni, alemlerin iki rahmete, genel 
ve ozel, zorunlu ve ihsan rahmetine muhta$ olmasidir. 

Rahman-Rahim ise, sahip olmasi bakimmdan Rahman-Rahim is¬ 
minin otoritesini izhar ctsin dive ‘Malik’ ismini ortaya ^lkardi. (^iinkii 
hiikumdar ve sahibin [melik veya malik] katindan olan rahmet, higbir 
§evc muhta^ olmamasiyla bir iistiinluk ve liituf rahmetidir. Melik olma- 
yanin rahmeti ise oyle degildir. Omek olarak, dogal 5efkat sonucu an- 
nenin focuguna kar$i merhametini verebiliriz. Anne ^ocuguna merha- 
met ederek, ondan dolayi duydugu i^indeki aciyi uzakla§tirabilir. Oy- 
leyse anne, ger^ekte kendisine acinus, kendi [rahau] igin <;ali§mi§tir. 
Qocugu sebebiyle bu durumu bilememi§tir. O halde, yocuga iyilik ne- 
densellik yoluyla anneye doner, yoksa ihsanin kaynagi anne degildir. 
Qocuga merhamet ise, dolaylidir. Hukumdann merhameti ise, bdyle 
degildir. Qiinkii bu merhamet, yonettikleri arasindan se$ilmi§ bu ozel 
ki§iye muhta^ olmayan bir izzet ve zenginlikten ortaya gikar. 

Ilahi bir isim iki ilahi isim arasinda da yer alabilir. Omek olarak ‘0 
Allah, yaratan, var edendir ,Mt> ayetini verebiliriz. Yaratan (el-Halik) ismi, 
el-Bari ile Allah ismi arasinda geldigi gibi el-Bari ismi de Yaratan ve el- 
Musawir isimleri arasmda yer aiir. Bu gibi omekler ?oktur. Burada Ya¬ 
ratan ismi Allah’in niteligi, el-Bari’nin nitelenenidir. 

Ariflerin her iki Idtabi okuyu|lan bu yonteme gore gergelde^ir. Bu 
iki kitap, Kur’an-i Kerim ve butiin alem kitabidir. Kur’an, varligm ken- 
disinde bulimdugu yazili bir kitap ve a£ilmi§ bir sayfadir. Ariflerin zikir- 
leri de bdyle ger^ekle^ir. 1 
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Varlikiar hakkinda da durum boyledir. Bir varlik iki varlik arasmda 
buiundugunda, birinciiiin oglu, sonrakinin ise babasi olur. Bu nedenle 
Allah, kul ‘Rahman ve rahim Aliah'm adiyla’ dediginde, ‘kulum beni 
zikretti’ der. Bu zikretmeyi isc, zikredenlcrin hali, ba§ka bir ifadeyle on- 
lan zikre sevkeden sebeplerin farkliligi nedeniyle herhangi bir §eylc si- 
nirlamadi. Bu baglamda bazilarmi zikre istek, bazilarini da korku ya da 
yiiceltme ve saygi sevk edebilir. Allah ise, alemdekilerin en du^iigiiniin 
mertebesine kar§ilik vermi§tir. Soz konusu ki§i, diliyle okurken kalbi 
okudugunu anlamaz. Qiinkii o, -dili biliyorsa- soyledigini ya da zikret- 
tigini dii§iinmez. Okudugu §cyi ya da zikrini dii§iinen insana Hakkm 
kar§ilik vermesi ise, okudugu hakkinda elde ettigi bilgiye gore ger^ekle- 
§ir. Burada ortaya koydugumuz meseleyi iyice du§iin! 

Kutsi hadiste Allah §oyle buyurur: ‘Kul namazda ‘Ovgti alemlerin 
Rabbi Ailah'adir’ dediginde, Allah ‘kulum beni ovdii der.’ Arif ‘el- 
hamdu lillah [ovgii Allah'a aittir] ’ der. Ba§ka bir ifadeyle, ovgiinun so- 
nii^lan Allah’a doner. Ovgimiin sonu^lari §u anlama gelir: Allah’tan 
ba§ka her varligm kendisiyle oviildiigu biitiin ovgiilerin sonwflan, iki 
yoldan Allah’a doner. Birinci yol §udur: Bir varlik, oviilmesini gerekti- 
rcn iyi nitcliklcrc sahip olmasi nedeniyle ovulebilecegi gibi onunla bilfiil 
varlik kazanan iyi niteliklerin sonu^laimm kendiliginden ortaya 9ikmasi 
nedeniyle oviilebilir. Hangi tarzda olursa olsun, bu ovgii varhga degil, 
Allah’a doner. Qiinkii Allah, o nitelik ve eserleri yaratandir. Boylece, bir 
varligm oviilmesinin sonucu Allah’a doner. 

Diger yol ise, arifin miimkunlerin kazanilmi§ varliklannin Hakkm 
onlarda zuhur etmesinden ibaret oldugunu gormesidir. Oyleyse ovgii, 
varhklarla degil, Allah ile ilgilidir. Sonra arif, ‘Allah igin’ ifadesinde se- 
bcplilik bildircn ‘Lam’ harfrne bakar ve ovenin, oviilenin kendisi oldu¬ 
gunu goriir. Binaenaleyh Allah, oven ve oviilendir. Bu durumda arif, 
oven olmasi bakimindan varligm [Hakki] ovebilecegini reddeder. Var- 
ligin dvulebilecegini de reddeder. Oyleyse varlik, bir a^idan -oven degil- 
oviilen iken, bir a^idan da ne ovendir ne de oviilen. Varligm [kul] oven 
olmadigmi daha once afiklami^tik. Qiinkii ovmek bir fiildir ve biitiin 
fuller Allah’a aittir. Oviilen olmayi§i da §oy!e a^iklanabilir: Bir §ey, ban¬ 
kas 111a degil, kcndisinc ait niteliklerle oviilebilir. Varlikiar ise, hi^bir §e- 
ye sahip degildir. Dolayisiyla [Allah’tan ba§ka] bir varligm oviilmesi soz 
konusu degildir. Nitekim bunu a9iklayan bir ifadede §oyle denilir: ‘Sa- 
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hip olmadigi §cylc karnmi doyuran insan, (kcndisinc ait olmayan) yalan 
elbisclcriylc giyinen kimseye benzer,’ 

Arif, ‘Hamd alemlerin Rabbi Allah'adir’ ayetinde biitiin bu zikret- 
tiklerimizi ve er-Rabb isminin vcrdigi dircn^, lslah etmek, terbiye et- 
mek, sahiplik ve efendilik anlamlanni dii§uniir. Bu be§ §ey, er-Rabb is¬ 
minin geregi olan anlamlardir. Aynca, alemin Allah’a delil olu§unu da 
akiina getirir! Gyleyse AlJah’m ‘kuium beni ovdii’ §eklindeki cevabi, cn 
dii§iik mertebeyle kendisini ovene yonelik bir cevap olur. Qiinkii Allah, 
comertligi nedeniyle kendisini bilmede bir pay nasip etmedigi en zayif 
kulunu dikkate alir. Bunun nedeni, kuluna merhametidir. (JJunku Allah, 
[kendisine dua eden ya da ayetini okuyan] bilgili kulunun dua ya da 
okuvu§undaki anlamlarin farkmda oldugunu bilir ve bildigi anlamlara 
gore ona kar§ilik verir. Allah’in siradan kuluna ozetle ifade ettigi ceva- 
ba, bilgisi az veya okudugu §eyin anlami hakkinda bilgisi olmayan ya- 
banci kulu da girer. Bunu anla! ilham eden Allah’tir. 

Hz. Peygamber, Allah’tan §oyle aktarir: ‘Kul namazda ‘Rahman- 
Rahim’ deyince Allah, ‘kuium beni ovdii 5 der.’ Bu iki ismin kendisinden 

1 

tiiretildigi rahmet ozelligiyle ‘kuium beni ovdii.’ Rahmeti genel oldugu 
i^in, rahmetin hangi konuda oldugunu belirtmedi. Bunun ba§ka bir se- 
bebi de §udur: Siradan insan, kendisine zarar verse bile maksadma uy- 
gun ya da -bedbahthgi onda bulunsa bile- dogasma uygun §eyi verme- 
dik^e, Allah’in ona olan merhametini anlayamaz. Arif ise, boyle degil- 
dir. (^iinkii ilahi rahmet, bazen sevimsiz bir bitpmde insana gelebilir. 
Ornek olarak, tadi ve kokusu kotii ilacin hasta tarafindan kplmesini ve- 
rebiliriz. Halbuki ila^ta §ifa gizlidir. 

Kul ‘Rahman-Rahim’ dediginde, Hakkin rahmetle nitelenmesi ve 
rahmet edilen varligin istedigi §ey bakimindan -^iinkii biitiin bunlan 
bilmektedir- bu soziin anlammi zihninde canlandinr. Ayrica, dtinya ha- 
yatrnda biitiin yaratiklarma, ba§ka bir ifadeyle insanlara, cinlere, itaat- 
karlara, isyankarlara, kafirlere ve miiminlere bdliinmii§ tek bir rahmeti 
akiina getirir. Bu rahmet, onlarm hepsini ku$atmi§tir. Arif, bu tek rah- 
metin hakikatinin kullarim nziklandirmasmi istedigini ve bunu gerek- 
tirdigini goriir. Allah onunla cansiz, bitki, hayvan, insan, cin gibi yara- 
tiklarmi riziklandirir ve onu kafir ya da miimin ya da itaatkar ve isyan- 
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kardan saklamaz. Arif biiir ki, rahmet olmasi bakimmdan rahmet, bunu 
gerektirir. 

Vahiy bu tck rahmetin izinden gelir ve biitiin canlilarda anncnin 
yavrusuna §efkat gostcrmesini saglayan alcmc yayilmi§ bu tck rahmetin 
yiiz rahmetten biri oldugunu bildirir. Allah, kuliari i^in ahirettc doksan 
dokuz rahmet daha saklamigtzr. Kiyaniet giinii ^atip Allah’in htikmii, 
takdiri vc kazasi bu tek rahmede alcmc yayilir vc i§ler. Hesap biter vc 
insanlar iki diyardaki [ccnnct veya cehennem] konaklarma yerle§ir. Al¬ 
lah, [diinyada aleme yaytlmi§] bu tek rahmeti doksan dokuza ekler ve 
rahmet yiize tamamlamr. Ardindan tamamlanmi§ bu rahmeti iki yerde 
bulunan kullarina gonderir. Boylece rahmet, her §eye yayilir ve her ?§eyi 
kapsar. Bu baglamda bazi varliklari zorunlu olarak, bazilarim bir liituf 
ve ihsan olarak kapsar. 

Allah’in rahmeti, her §eyi kendi yerinde ve ‘§eyligi’nde [bilgideki 
sabitlik hali] ku§atir. Boylece harareti artmi§ ki§i sogukla, donmu§ ki§i 
isc ate§lc nimedenir. Bu iki simftan her birine itidal hali gelseydi, hi$ 
ku§kusuz, azap duyarlardi. Cennedikler cehennemliklerin halini gordli- 
giinde, [ccnnete erme] ba§arilan, onlarm nimetlerine eldenir. Cehen- 
nemlilder cennediklerin halini ogrenseydi, hig ku§kusuz, kendilerindeki 
sapma nedeniyle [cennediklerin] itidal halinden azap gbriirlerdi. Bu 
nedenle ytiz rahmetin her §eyi ku§atmasi nedeniyle, onlara ziddiyla kar- 
§ilik verildi. Diinyadaki hiikiim, daha once ogrendiginiz gibi, diinya['ya 
yayilmi§ rahmetin ylizde birlik boliimu olan] rahmet ile verilmi§ti. 
§imdi ahirette ise diinyadaki rahmet yiiziin i$ine katilmt§tir. Oyleyse 
ahirette durum nasil olabilir? Bu kadar a^ikhma kail! 

Boyle bir degerlendirmeyle arif, namazmda ‘Rahman-Rahim’ der. 
Buradan, meseleye boyle bakan ki§iye Hakkin nasil kar§ihk verdigini 
bgrenirsin. 

Sonra Allah § 5 yle buyurur: Kul ‘din giinuniin sahibi’ der. Allah ise 
‘kulum beni yiiceltti’ der. Ba§ka bir rivayette ise, ‘kulum bana stgmdi’ 
der. Daha once belirttigimiz gibi, bu ifade genel bir cevap ve genel bir 
tepkidir. Bununla kast edilen §ey nedir? Arif‘din guniiniin sahibi’ dedi- 
gindc, din giiniinii ahiret ile simrlamaz ve 'Rahman-Rahim’in ‘din gii- 
niiniin sahibi’ ifadesinden ayrtlmadigini du$miiir. Qinkii bu ifade, onla- 
rin bir nitcligidir. Boylece ccza [din giinii: ceza vc kar§ilik verme gti- 
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nii], diinya ve ahirette ger$ekle$ir. Bunun yam sira, dince saptanmif ce- 
zalarm uygulanmasi ve ‘Yaptiklarimn bir kismim tatmalari i$in, insanla- 
nn i$ledikleri fiiller nedeniyle karada ve denizde bozgunculugun ortaya 
^ikmasiyla’ cezalandirma diinyada da ger^eklqir. Diinyada kar§ila§ilan 
bu olaylar, cezamn ta kendisidir. Dolayisiyla diinya hayati da cezalan- 
dirmanm gergekle§tigi bir yerdir ve Allah, ‘din [cezalandirma] giiniiniin 
sahibi ve hiikumdaridir.’ 

Arif, [giinahlari bilen] keffaretlerin diinyada yaygin olarak bulun- 
dugunu vc insamn ipni daraltan vc duyusal ya da akil bakimindan ona 
aci veren §eylerden kurtulamayacagim goriir, Bnnun en ku^iigii, pire 
isirmasi veya tokezlemektir. Acilar, simrli ve zamanli, Allah’in rahmeti 
isc simrli degildir. Qiinkii rahmet, her §eyi kapsami§tir. Bu rahmeti n bir 
kismi, varlildara ihsan yoluyla ula§ir ve etkin olur. Rahmette asil olan 
da, ihsan ve lutuftur. Bir kismi ise c Rabhiniz ken disine rahmeti yazdf 347 
ayetinde ‘zorunluluk’ yolundan Haktan alman rahmettir. Ba§ka bir 
ayette ise, ‘rahmeti yazacaktir 7348 buymlur. insanlar, rahmeti bir kar§ikk 
olarak aldiklari gibi bazi yaratiklar ise bulunduldari her yerde ihsan ve 
liituf yoluyla elde eder. 

Diinya ve ahirette ^ekiien her aci, i§lenmi§ simrli ve zamanh giinah- 
lan ortcr. Bu durum, aci duyan ku^iik-biiyiik herkes i$in bir kar$ihk ve 
cczadrr. §u var ki acmm giinahlari ortmcsi i<pn, akledilmesi gerekir. 
Yoksa, sadece aciyi duyumsamak yeterli degildir. Bir §eyi ancak o §eyin 
hakikatini goren kimse algilayabilir. Sozgelimi bebek, duyumsuyor olsa 
da aciyi anlayamaz. Babasi ve annesi vb. seveni ve sevmeyenleri ^ocukta 
hastalik goriince iizuliir ve iizuntiiyu aklederler. Bu durum, aciyi 
aklcden kimsenin giinahlarmi orten bir bedeldir. Aayi gormeye £acuga 
acima duygusu da eklenirse, kefaretin yam sira ki§i odiillendirilir. (JXin- 
kii ‘her ya§ cigere bir odiil vardir [her yorgunluk i$in odiil vardir].’ Her 
ciger ya§tir, fiinkii ciger, kanm evidir. Kan ise, hayatrn ilkesi olarak 
aki§kan ve ya§tir. 

Kiifiik $ocuk aci duygusunu aklcdip aciyi doguran sebeplerden 
kafmak ve uzakla§mak istediginde, bu davram§i ondan ortaya fikan ve 
ba§kasini iizcn §cylcri orten bir karjilik olur. ‘Ba§kasi’ derken, canli ya 
da kendi cinsinden bir §ahsi kastediyoruz. <^ocuktan $ikan ve ba§kasmi 
iizen i§lere ba§ka bir ornek ise, anasi veya babasmm ^agirdigi i§lerdcn 
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geri durmasi ya da ondan bir $ey istendiginde buna direnip ihtiyacini 
kar§ilamadigi i$in dilcnciyi iizmesini vc aci ^ekmesine sebep olmasini 
verebiliriz. Kii^iik aci duydugunda ise, bu aci, dilegine kar§ihk verme- 
yerek dilenciyi iizmesinin cezasi olur. C^ocuk, herhangi bir hayvana aci 
verebiiir. Soz geli§i bir kopege ta§ atabilir veya ijekirge veva pireyi oldii- 
rebilir veya ayagiyla kanncaya basip onu ezebilir. Kisaca kasitii veya ka- 
sitsiz olarak kendisinden ortaya <pkan davrani§ bir hayvana aci verebiiir. 
Bu i§in sirri §a§irticidir ve biitiin varliklara yayilmi^tir. Oyle ki insan, bir 
tasa nedeniyle iizulse ve gonlii daralsa, bu da yapip da unuttugu ve i§le- 
digi giinahlarm kefareti olur. 

Ke§if sahibi, biitiin bunlari ‘din gtiniiniin sahibi’ ayetinde ger^ek- 
le§mi§ goriir. Kul bu ayeti okuyunca Allah ‘kulum bana tevekkiil etti’ ya 
da ‘kulum beni yuceltti’ ya da her ikisini birden soyler. Yiiceltme, zati- 
nin geregi ve alemin kendisine dayanmasi yoniiyle Haklon mertebesine 
doner. Tevekkiil ise, sadece alemin Hakka dayanmasi yoniinden O’na 
doner, Qiinku Allah, onlarin kabul etmesiyle vekilleridir. Boylece Allah, 
bir grup hakkinda ve bir gayeye gore ‘beni kulum yiiceltti’ derken bir 
grup ve bir gayeye gore de ‘kulum bana tevekkiil etti’ der. (^iinkii kul 
iki maksadi bir araya getirdigi gibi Allah da cevabinda yiiceltme ve te- 
vekkiilii birle§tirir. Bu durum biitiiniiyle ilahlik mertebesine tahsis 
edilmi§tir vc kulun onda bir ortakiigi yoktur. 

Allah §oyle buyurur: Kul, ‘Ancak sana ibadet eder ve senden yar- 
dim umariz’ der. Buna kar.$ihk Allah, ‘Bu, kulumla benim aramdadir ve 
kuluma istenilen verilecektir' der. Bu ayet, ikinci tekil §ahis zamiriyle is- 
teyeni ve istenileni i$erir. Bu da, her ikisinde yer alan ‘iyyake [ancak Sa¬ 
na ve senden] kelimesindeki Kef [sana] zamiridir. Ibadet ederiz ve yar- 
dim isteriz, kula ait ifadelerdir. (piinku ibadet eden ve yardim isteyen 
kuldur. Kul, ‘sana’ dediginde hig ku§kusuz hitap harfiyle Allah’i birlcr 
ve Hakki tarn kar§isma yerlc§tirir. Bunu yapmasi, simrlama anlami ta- 
§imaksizin, §ari’nin boyle bir dilck sahibinc [Cebrail] ogretmek bagla- 
minda soyledigi soze uyma amacmdan kaynaklamr. Cebrail Hz. Pey- 
gamber’e ihsanm anlamini sordugunda, §oylc der: ‘Allahi goriir gibi 
ibadet ctmendir.’ Dolayisiyla, ikinci §ahis zamiriyle Allah’i tarn kar§ma 
yerle$tirmen gcrckir. Ikinci §ahis zamiri, di§i ve erkek zamir olabilir. 
Qiinkii bazen zatin dipligini dikkate alarak zamiri di§i olarak kulianabi* 
lirim. 
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insanin Hakki kar§isina yerle§tirmesi, hayali bir mu§ahedediri Do- 
layisiyla bcrzah mertebesine aittir., Bu ayct [ancak sana ibadet edcr vc 
ancak senden yardim dileriz], berzah ozeUiginde gelmi§ ve Hak ile kulu 
arasmda bu ayette ortaklik ger£ekle§mi$tir. Fatiha’nin onceki kismi AJ- 
lah’a ait iiten kalan kisimlari kula aittir. inceledigimiz bu ayet ise, ortak- 
tir. Kul, Hakki birlemi§ ve cogaltmami§tir. £tinku ibadet edilen, tektir. 
Kul ise, ibadet ve yardim fiilini zikrederken gogul zamiri kullanarak 
kendisini ?ogul yapmi§tir. Giinkii ibadet eden kullar pek foktur ve her 
biri, yardim ister. Ibadederle ydnelinen amat; ise. birdir. Goziin bir iba- 
deti oldugu gibi kulagin, dilin, elin, midenin, cinsel uzvun, ayagin ve 
kalbin de bir ibadeti vardir. Bu nedenle $ogul zamirle ‘ibadet ederiz ve 
yardim isteriz’ demi§tir. 

giinkii alem [insan], varhgmin ayrintalarina ve namazin i$te ve di§- 
ta biitiin alemi ku§attigma bakmi§tir. Namaz belirli bir par^asina ozgii 
degildir. (giinkii insaii biituniiyle birlikte ayakta durur, biitiiniiyle riiku 
eder, biituniiyle birlikte oturur. Oyleyse insarnn alemlerinin [par^alari, 
i9*di§ organlari] toplami Rabbine ibadet etmede birle§erek kendisine 
ibadet edebilmek i$in O’ndan yardim istemi§tir. Bu nedenle ‘ibadet 
ederiz ve yardim isteriz’ ayetinde kullar ^ogul olarak zikredilmi§tir. 
Boylece dil, ^oguln ifade etmi$tir. .Nitekim hiikiimdann huzurunda 
rnplnluk adma bir ki§i konusur. Bu ayeti indirdiginde kul, Allah’tan 
ba§kasma ibadet edilemeyecegini Haktan ogrenir. 

Ayet kulu ^ogul olarak zikretti (smirladi). Bu durum, kulun zahiri 
vc batini tiim gii^ ve organiariyla birlikte Allah’a ibadet etmesi gibi yine 
bu §ekilde yardim dilemesi gercktigi anlamina gelir. Insan Rabbine 
'ibadet ederken biitiin pargalarmi boyle bir araya getirmedigi siirece, 
‘ancak sana ibadet eder ve senden yardim umariz’ ayetini yalan yere 
okuyordur. (giinkii Allah ona bakmakta ve namazinda saga-sola bakti- 
gim, fikrinin diikkamyla veya ticarctiyle me§gul oldugunu gtirmektedir. 
Kul ise biitiin bunlara ragmen ‘ibadet ederiz’ demektedir. Halbuki ya¬ 
lan soylemektedir. Allah oyle bir kula §byle der: Biitiiniinle bana ibadet 
etmendeki ifadende yalan soyledin. Goziinle kibleden ba§ka bir yere 
yonelmedin mi? Kiilagmi oradakilerin soziine vermedin mi? Kalbinle 
sana soylenenleri dii$unmedin mi? O halde ‘ibadet ederiz’ sozlindeki 
diiriistlugiin nerede kaldi?! 
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Arif, biitiin bunlari aklma gctirir. ‘Yaian soylcdin’ dcnilmcsin diyc, 
namazda Allah ile konu$urken C ancak Sana ibadet ederiz’ derken haya 
cdcr. Bu durumdaki bir insan Rabbine ibadet ederken biitiin gii^lerini 
toplamalidir. Biinu yaparsa, ayeti okudugunda Hale kendisine ‘bana 
ibadet edip yardimimi dilemede biitiin gii^lerini topladigmi soylerken 
dogru soyledin’ diyebilir. 

§evhizim el-Mukri Ebu Bckir Muhammed b. Half b. Saf cl-Lahrm, 
salih-iistatlarindan birinin §oyle soyledigini bize alctardi: Ku<;uk bir 50- 
cuk, kendisine Kur’an okurmu§. Kur’an okurken ^ocugun sarardigmi 
gormus. Sebebini sordugunda, kendisine gocugun biitiin geceyi Kur’an 
okuyarak gojirdigi soylenmi§. C^ocuga, ‘evladim! Biitiin geceyi Kur’an 
okuyarak ge^irdigini duydum’ demi§. Qocuk, ‘Dogru, sana soylendigi 
gibi’ diye cevap vermi§. ‘Evladim! Geceyi okuyarak ge^rirken, kar§inda 
benim oldugumu dii§iin. Namaz kilarken Kuran’i bana oku ve beni 
unutma’ demi§. Gcn^ ‘peki’ demi§. 

Sabah oldugunda, §eyh ^ocuga, ‘soyledigimi yaptin mi? 5 diye sor- 
mu§. </xuk ‘Evet, ustadim 5 demi§. §eyh ‘Peki Kuran’i bitirebildin mi?’ 
demi§. Qocuk: ‘Yansindan daha fazlasmi bitiremedim’ diye cevap ver¬ 
min §eyh §oyle demi§: Tekala! Bu gece ise, Kuran'i Peygamberden 
dinlemi§ olan sahabeden diledigin birini kiblende canlandir. Kurani 
oku ve dikkadi ol. Qiinkii onlar, Kuran'i peygamberden dinlemi§lerdir. 
Okurken yanli§ yapma!’ (Jocuk ‘Allall izin verirse, oyle yaparim iista- 
dim!’demi§. 

Sabah oldugunda, §eyh geceyi nasil gefirdigini sormu§. (^ocuk ‘Us¬ 
tadim! Kuran'm ancak geyregini okuyabildim 5 demi§. Bunun iizerine 
‘Evladim! Bu gece Kuran'm indirildigi Peygambcri kar§mda canlandir 
ve kimin dniinde okudugunun farkmda ol!’ demi§. C^ocuk ‘Peki’ demi§. 
Sabah olunca ‘Ustadim! Biitiin gece boyunca yakla§ik bir ciizden daha 
fazlasmi okuyamadim’ demi§. §eyh ‘Evladim! Bu gece Kur'an-i Kerim'i 
Peygamberin kalbine indiren Cebrail'in dniinde okudugunu dii§iin ve 
kime Kur'an okudugunun farkmda ol’ demi§. Sabah oldugunda ^ocuk, 
‘Ustadim! §u kadardan daha fazlasmi okuyamadim 5 demi§ ve Kur’an-i 
Kerim’den birka^ ayet zikrermi.y 

§eyh ‘Evladim! Bu gece Allah’a tovbe et, tesbih et ve namaz kilamn 
Rabbiyle konu§tugunu bil. Kelamim okurken Rabbinin dniinde dur- 
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dugunu bilerek Kur'an-i Kerim'den senin paymin ne olduguna bak! 
Okudugunun anlammi iyi du$un. Kur'an okumaktan males at, harfleri 
bir araya getirmek ya da onlan birle§tirmek veya sozleri aktarmak de- 
gildir. Gaye, okudugunun anlamlarim du§iinmektir. Cahil olma 5 demi§. 

Sabah oldugunda §eyh ^ocugu beklemi§, 9001k gelmemi§. Qdcu- 
gun durumunu soru§turmak iizcrc biri gitnii§, kendisinc ‘9601k hasta- 
landi’ denilmi§. §cyh 90cugu ziyarete gitmi§. (/xuk §cyhi goriincc ag- 
lami§ ve ‘Ustadim! Allah benden dolayi senin mukafatini versin!’ demi§. 
‘Dun gcccyc kadar yalanci oldugumu biliniyordum. Namaza kalkip 
Hakk’i kiblemde di^iiniip O’nun oiiiinde Idtabmi okurken yalanci ol¬ 
dugumu anladim. Fatiha suresine ba§layip c Sana ibadet ederiz’ 3i 9 ayetine 
ula§tigimda, kendime baktim. Gordlim Id, nefsim beni dogrulamiyor. 
Bunun iizerine, yalanci oldugumu en iyi bilen oldugii halde Allah’in 
onlinde ‘Ancak sana ibader ederiz’ ayetini okumaktan utandim. Ciinkii, 
kendimi Allah’a ibadetten habersiz kendi du§iinceleriyle oyalamr bul- 
dum. Fatiha suresinin ba§indan c Din gununun sahibi’ 3Ba ayetine kadar 
okumayi tekrarlamak istedim. Bunu yapamadigim'i^in Ancak sana iba¬ 
det ederiz ’ 351 demeyi ba§aramadim. Allah’in ontinde yal an soy ley ip bu 
nedenle beni cezalandirmasindan 9ekinir bir halde kalakaldim. §afak 
sokene kadar riikiiya gidemedim. Yorgunlugum artn. §imdi de, ken- 
dimden ho§nut olmadigim bir halde Allah’a gitmekteyim.’ 

U9iincii gun ge9medcn 90cuk oldii. Defhcdildigindc, $eyh kabrine 
gcimi§ ve durumunu kendisine sormu§: Qjcugun kabrinden §oyle dc- 
digini duymu§ : - 

Artik hayat sahibinin katinda diriyim 
Beni hiebir ?ey nedeniyle hesaba cekmedi. 

Olayi aktaran ravi §oyle ekledi: §eyh evine donmii§, yatagma gir- 
mi§, 9ocugun halinin etkisiyle hastalanmi§ ve 90k ge9meden vefat,etmi§: 
‘Ancak sana ibadet ederiz’ ayetini 90cugun okudugu gibi okuyan ger- 
9ekte onu okumu§tur. 

Kutsi hadistc Allah §oylc der: Kul ‘Bizi dosdogru yola, nimet verdik- 
lerinin yoluna ula§tir, ofkelendiklerinin ya da sapkinlarin yoluna degiP 
der. Allah ‘bunlar kulum i9indir. Kuluma istedigi vcrilecektir’ der. Arif 
‘bizi ulagtir 3 dediginde, el-Hadi ismini dii§iinur ve bu isimden kendisini 
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dosdogru yola ula§tirmasim ister. Ba§ka bir ifadeyle, kendisiiic o yolu 
a<pklamasim vc o yolda yuriime imkani vcrmesini ister. Soz, konusu yol, 
iki tevhit [birleme] yoludur: zat ve mertebe tevhidi. Soz konusu mertebe, 
aynlmaz ozcllikleri olan mc§ru hiikumleriylc birlikte uluhiyet mertebesi- 
dir. Bu hukiimier, Hz. Peygamberin ‘[Kelime-i $ehadet getirenle sava§- 
mam hadisinde] Islam’in hakki di§inda hesaplan AUah'a kalmi§tir’ hadi- 
sinde dile getirdigi ‘Lslam’m hakki’dir. Bu ayeti okurken arif, Rabbin iize- 
rinde bulundugu dogru yolu zihninde canlandinr. Rabb, o yolda yurii- 
yen kimseleri mutluluga yonlendirmesi bakimindan o yoldadir. 

Allah, Hud peygamberin c Rabbim dosdogru yol uzerindedir nS2 bu- 
yurdugunu bildirdi. Qiinkii arif, Hakk’in verdigi bir miijahedeye gore, 
iizcrindc AUah’m bulundugu dogru yolda yiiriidugiindc, oniinde bulu- 
nan Hakdr. Kul da, zorunlu olarak, o yolda Hakka uyar. Pcr^cmi Rab- 
binin elindeyken ve Rabbi kendisini siiriiklcrkcn, kul nasil zorlanan ve 
uyan olmasin ki? Allah c hi(bir canh yoklur ki, Allah onun peiyemindm 
tutmasm. Rabbim dosdogru yol uze.rindedir ,3S3 buyurdu. Boylece, yiicesiy- 
le-dii§iiguyle biitiin harekediler, kul olarak ve hor bir §ekilde bu ayetin 
hukmiirie girer. Insanlar ise, bu ayeti anlamada ya almdaki eli gdren ke- 
§if sahibi veya [gormedigi halde ayete inanan] miimin olmak iizere iki- 
ye ayrihr. insan ve cinlerin di§inda biitiin canlilar (dabbe) genel olarak 
bu hiikme girmi§kcn, insan ve cinlerden sadece salih kimseler bu hiik- 
me girer. 

Biitiin insanlar. ve cinler ayetin hiikmiine girseydi, hi$ ku§kusuz, 
hepsi dogru yolda, ba§ka bir ifadeyle c Rab’ olmasi bakimindan Allah’in 
yolunda olurdu. Allah §oyle der: c Her $ey Allah'in ovgusunii tesbih eder . ,3S4 
Ahnlarini (per^em) dine vermeyen -ki bunun anlarrii emir ve yasakla- 
rmda iradelerini Allah’in iradesine birakmaktir- insanlar ve cinler hak- 
hnda ise, korkutmak ve tehdit amaciyla c Sizin i 0 n bos olacagiz - >3SS der. 
Bu nedenle ‘nimet verdikleriran yoluna 5356 demi§tir. Burada, bu hale ula§- 
drdigi kimseleri kast eder. Soz konusu olanlar biitiin alemler [insanlar 
ve cinlerden ba§ka biitiin yaratiklar], insanlarm arasindan ise peygam- 
berler, nebiler, veliler, salih miiminler oldugu gibi cinlerden de boyle 
olanlardir. Dolayisiyla Allah, dogru yolu ancak peygamber, nebi, ozii 
sdzii bir kimseler, §ehit ve iyi insanlar gibi nimet verdiklerine ait yap- 
mi§tir. Allah, ‘her canlinin alnmdan tutmu§tur.’ 
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Arif bu ayeti bciyie bir bilin^le okudugunda, hiiviyetinin bilinmez- 
Jiginde perfemini Ailah’in eline verir. ‘Geri duran ate§e dii§er.’ Bunlar, 
Allah’m ‘gazap edilenlerin degil ns7 ayetinde istisna ettikleridir. Onlari 
‘haydi namaza’ ifadesiyle ^agirdigmda, onlar bu ^agriya uymadiklan 
i^in Allah’m kizdigi kimselerdir. Ya da ‘dalalete du$enlerden ba$kalari nSi 
Burada Allah, §a§iranlan di§ta tutmu§tur. Bunlar, kizilanlardan daha iyi 
durumdadir. Rabbini c Rab’ olarak tanimayip ilahltk hakkina sahip ol- 
mayanlari onun ilahligina ortak yapan, gazaba ugrayan kimsedir. 

Arif bu ayetleri okurkcn bu gibi §eyleri zihninde canlandirdiginda, 
melekler ‘amin [kabul edilmesini limit ederiz]’ dedigi gibi insamn batini 
da ‘amin’ der. Batin, yaratili§ ve temizliklerinde meleklere ortak olan in- 
sanrn ruhudur. Bunun anlami, okuyan ve dua eden dil oldugii i$in, iyi- 
lik bekledik demektir. Sonra kalbine kulak verir. Ruhunun Fatiha sure- 
sini okumasimn dilinin okumasiyla drtu§tugiinu duyar. Bunun iizerine 
dil, duasma kar§i, ba§ka bir ifadeyle ruhunun ‘bizi ula§tir’ diye okudugu 
duaya kar§ilik ‘amin’ der. 

c Amin demesi meleklerin amin demesine uyan kimsenin duasi ka¬ 
bul edilir.’ Soz konusu olan, saygm ve nezih zatlann temizlik ve arin- 
mi§lik niteligine uymaktir. Boyle bir insamn diliyle ve kalbiyle ‘amin’ 
demesine Allah olumlu kar§ilik verir. Kul yiikselir, Hak onun dili haline 
gelir ve Hak kendi kelammi kula okur. Bu durumda ‘amin’ dediginde, 
biiriin ilahi isimler de ‘amin’ diye kar§ilik verir. Ayrica kulun kendileriy- 
le ahlaklandigi biitiin isimler de ‘amin’ der. Oyleyse ahlaklan-digi isim- 
lerinin ‘amin’ demesi, Yaratan’m isimlerinin ‘amin’ demesiyle ortii§en 
kimse, biitiiniiyle Hale olur. 

Namazda ne §ekilde Kur'an-i Kerim okumak gerektigini a^iklami^ 
olduk. Sen de, anlayi§inm geni§ligi ve hareketinin hizi ol^usiinde, buna 
gore hareket et. ‘Her birimizin belli bir makami vardir. Bizden saf saf 
dump tesbih edenler vardir.’ 


FASIL-VASIL 

Rliku’da Kur'an-i Kerim Okumak 

Riikdda Kur'an-i Kerim okumaya gelirsek, bazi bilginler bunu ka¬ 
bul etmemi$, bazilan caiz g6rmu$tiir. G6rii§ birligine vanlan ise, rukd- 
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da tesbihtir. Bilginler, tesbih i^m belirli bir ifadenin bulunup bulunma- 
diginda gora§ ayriligma dii§mii§tur. Bazi bilginler, bu konuda bir srnir- 
lama yoktur derken, bazi bilginler de belirlemenin oldugunu kabul et- 
mi^tir. Bu smir, riikuda 119 kez ‘Subhane rabbiye’l-azim [azim-yuce 
Rabbimi tenzih ederim]’, secdede de 119 kere ‘Subhane rabbiye’l-a’la [en 
yiice Rabbimi tenzih ederim]’ demektir. Bu gorii§ sahiplerinin bir kis- 
mi, bunun farz oldugunu ve yapilmadiginda namazm ge^ersiz olacagmi 
-ki en azi 119 keredir- soylerken, bir kismi farz olmadigmi iddia etml5tir. 
Bunlar, yogunlugu te§kil eder. Bazi bilginler ise, cemaatin 119 kere soy- 
leyebilmesi i$in, imamm tesbihi bc§ kere soylcmcsi gcrcktigi gdrii§un- 
dedir. 

Meselenin sirlari hakkinda 5oyle derim: Namaz kilan, Rabbinin 
oniinde ayakta durdugunda, Hakkm her §eyi bilfiil var etmesi (kayyum) 
ozelligiyle ili§kilidir. Ardmdan ‘egilmek’ anlammdaki riikuya, sonra da 
seedeye gider. Boyle bir niteligin Allah’a ait olmasi uygun degildir. Bu 
nedenle Hz. Peygamber, ‘Ytice Rabbinin ismini tesbih et’ 359 ayeti indirildi- 
ginde, Allah soziiniin anlamma gore §oyle buyurdu: ‘Bu tesbihi riikula- 
rirnzda yapiniz.’ Sonra ‘En yiice Rabbinin adim tesbih et' iau ayeti indiginde 
ise, Hz. Peygamber ‘bunu da secdelerinizde yapin’ demi§tir. Boylece 
‘tesbih et' m ifadesinde bulunan Allah’m emrini seede ve riikuya biti§tire- 
rek bu emrin namazdaki yerini gosterdi. 

Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Rabbinizin yiiceligini dii§iikliikten 
(hudu 5 ) tenzih ediniz.’ Qiinkii dii§iikliik de Allah’a aittir, fakat bir nite- 
lik olarak O’nunla var olmaz. Bu yoniiyle dii§iikliik ozelliginin Allah’ta 
bulunmasi imkansizdir. Boylece peygamber, tesbihi er-Rabb ismiyle 
ili§kilendirdi. ^iinkii bu isim, Rabbi olacagi §eyi talep eder. Rab, iiq 
temel isimden biridir ve diger isimlere gore Kur’an-i Kerim’de daha 
90k yer alan ve zikredilen bir isimdir. Kur’an-i Kerim’de ana isimler U9 
tanedir: ‘Allah, Rahman ve Rab.’ 

Tesbihin bu isimle olan ili§kisine gelince, bu durum, Hakkm o is- 
min sahibi olmasi yoniinden mutlak anlamda degil, tesbih edene goreli 
olarak ili§ir. Bu nedenle kul ‘yiice Rabbimi [kula ait rab] tesbih ederim’ 
der. Oyleyse tesbih, herkese tamlama vapilmi§ken er-Rabb ismine ili§ir. 
(Jiiinku herkesin Allah hakkmdaki bilgisi derece derecedir. Her insan, 
Allah’a ba§kasindan farkli bir §ekilde inamr. Ba§ka bir ifadeyle her §ahis, 
Rabb olduguna inandigi rabbini tesbih eder. Nice kimseler vardir ki, 
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ba§kasimn inandigi Rabbe inanmaz. Bir insanin Rabbine nispct ettigi 
dzelliklere gore inandigi tasawur, ba§ka bir insana gore Rabble ili§ki- 
lendirilemeyecek ozelliklerdir ve bu nedenle ba§kasini kafir sayar. Bir 
insan Allah’i herkesin inanciyla mutlak anlamda tesbih ve tenzih etsey- 
di, kendisinin Halda tenzih ettigine inanmayan bu §ahsm da Hakki tes-. 
bih ettigine inanirdi. Bu nedenle herkes, kendi inancinin geregini AI- 
lah’a izafe etmi§tir. 

Arife dii§en, herkesin diliyle Rabbini resbih etmektir. Arif, AJlah’in 
biiyuklugiine bakar ve kendisinde dii§iikluk bilfiil bulunamayacak kadar 
miinezzeh, siiflilikten yiice oldugunu du§iiniir. Qiinku kul, secde eder- 
ken bedenin yaratili§ ilkesini arar. Bu ilke, su ve topraktir. Ayakta du- 
rurken ruhunun ilkesini arar. (^linkii Allah ruhlar hakkinda : siz tistiin 
olanlarsimz 1362 demi$tir. Riiku ise, ayakta durmak ile secde arasinda orta- 
ara bir mertebe haline geldi. Bu durum, mumkiiniin Haktan kazandigi 
varligin, ozii geregi zorunlu varhk ilc ozii geregi miimklin arasinda ara 
bir §ey olmasma benzer. Mumidin, ozii geregi yokluktur, ^iinkii yokluk, 
kazanilamaz. £iinkii yoklugun kazamlacagi kimse yoktur. Varligi zo- 
runlu olan ise, ozii geregi varlik sahibidir. Boylece bir tiir ara durum -ki 
o kulun varligidir- riikii haline benzer olarak ortaya pkti. Dolayisiyla bu 
kazamlnuf varligm mumkiiniin kendisi oldugu denilemedigi gibi 
mumkiinden ba§ka ya da Hakkm aymsi ya da Haktan ba§kasi da deni- 
lemez. Binaenaleyh kazanilmi§ bu varligin iki yonii vardir ki, arif bunla- 
ri bilir. 

Arif, riikii halinde iki durumu ayiran bu ara hali dii§iintir. Soz ko- 
nusu ara hal, Rabb ile kulu (Rabbi kuldan) ayiran akledilir bir anlam- 
dir. Brniun yam sira, kulun Rabbinin niteliklerini kazanmasmi. Rabbin 
de Rabbi oldugu §eyin -sifadariyla degil, glinkii ger^ekte onlar vasiftir- 
vasiflariyla nitelenmesini saglayan akledilir bir anlamdir. Sifat yerine 
‘vasif dedik, ^iinkii sifattan [zatrn iizerme] ilave bir durum ve nitelenen 
iizerine fazladan bir varlik anla$ilabilir. Vasif ise, ozel bir bagmti nede- 
niyle nitelenenin aynisidir ve onun mevcut bir varligi yokrur. 
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FASIL-VASIL 

Riikuda Dua 

Bilginler, riikuda Allah’i ovmenin caiz ya da -riik&yu namazrn ge- 
$erlilik 5am sayana gore- vacip oldugu hususunda goriif birligine var- 
mi§ti. Riikuda dua etmek hakkinda ise gbrii§ ayriligina du§mu$lerdir. 
Bazi bilginler, riikuda duayi mekruh sayarken bazi bilginler caiz gor- 
mii§tur. Ben de bu gorii§teyim. Bilginler, namazda dua etmek hakkinda 
da goru§ ayriligina dii§mii§, bazi bilginler Kur'an-i Kerim lafizlanndan 
ba§ka sozierle dua etmeyi caiz gdrmemi§, bazi bilginler ise bunu caiz 
g6rmii§tur. ' 

Namazm anlami ‘dua’ oldugnna gore duanin namazin bir parkas 1 
olmasi ve boylece bir biitiiniin, parkas mm adiyla isimlendirilmcsi 
miimkiindur. Namazda duayi mekruh sayanlann gdrii$u §oyle deger- 
lendirilebilir: Ara durumun ild yonii vardir: Biri, Hakka, digeri yaratik- 
lara ve aleme bakar. Riikudaki mii§ahedesi Hakka doniik olan kimse, 
duayi mekruh sayar, fakat haram saymaz. Bunun nedeni, riikunun 
miimkiiniin bazen kendisiyle nitelendigi kaimlik ozelligini [kayyumluk, 
bilfiil varlik veya iistiin oimak] temsil etmesidir. Allah [soz geli§i erkek- 
lerin bu ozellikle nitelenmesi baglaminda] §6yle buyurur: l er-Ricalu 
kavvamtine ale’n-niso [Erkekler kadinlardan ustundiir] d 363 RiikClda yaratik- 
lara bakan yonii tercih eden ise, dua etmeyi caiz goriir. Siinnet boyle 
aktanlmi$tir. Bu gorii§, imam Buhari’nin (r.a.) mezhebidir. 

Namazda Kur’an lafizlanndan bafkasiyla duayi kabul etmeyenler 
i^in de aym §ey soylenebilir. Boyle bir insan, Allah’in Kur'an-i Kerim’de 
bir takim dualar belirledigini goriir. Bu dualari birakip insan sozlerine 
donmek, nefsin yaratili§inda bulunan ve Rabbine uymasini engelleyen 
‘emre kar§i ^lkma' dzelliginden kaynaklamr. Saygiya uyan ve ge^erli 
olan, ba§ka lafizlan kullamnamaktir. Namazda Allah’a sadece kendi soz- 
leriyle miinacat ettigimiz gibi bize indirdigi ve Kur'an-i Kerim veya 
Siinnette bize bildirdigi namazda soylenmesi gerekli ifadelerle Allah’a 
dua etmeliyiz. Her ne §ekilde olursa olsun, namazda duayi serbest^e 
yapan kimse, Allah’tan ba§ka kimse ve Allah’tan ba§ka konu§an olmadi- 
gi duygusunun kalbine egemen oldugu insandir. Ne ‘Allah kulunun di- 
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liyle ‘Allah kendisini oveni duydu’ der’ ifadesindeki gibi fiiiiyle ne ba§ka 
bir §ekilde Ailah’tan ba§ka konu§an yoktur. 


FASIL-VASL 

Namazda Te§ehhiit 

Bilginler, namazda te§ehhudiin [ikinci veya son rekatta oturmak] 
zorunlu olup olmadiginda gorii§ ayriligina du§mii§tur. Bazi bilginler 
bunu zorunlu saymi§ken bazi bilginler zorunlu saymami^tir. 

Te§ehhiit, gergekte huzura [Allah kar§isinda bulunma bilinci] 
ula§mak demektir. (piinkii kellme, [gormek anlamindaki] §uhud kelime- 
sinin tefaul babidir. §uhud ise, huzur demektir. insana namazinda hu- 
zur sahibi (bilin^li) olmak emredildi. Dolayisiyla tejehhiit, namazda ge- 
reklidir ve te§ehhiide oturmak, uygun ve dogrudur. Hiikiim verenin 
[akil] aksine, ‘§ahit’ [duyular] gordiigii hakkmdaki bilgisiyle muhatap 
olduguna gore, huzur ve huzura ulajmak bir bilgi olmadik^a ge^erli 
degildir. Dolayisiyla Hakka dair bilinci ve huzuru, O’nu bildigi kadar- 
dir. Insan bundan daha fazlasiyla muhatap degildir. 

Insanlarm ilah hakkmdaki gorii§leri farkli farklidn. Gbiii§lcr farkli- 
la§tigina gore, akilli ki§i Rabbi hakkinda kendine ozgii bir bilgi edindi- 
ginde bu bilgi de teorik du§iincenin ortaya ^lkardigi bu goru§lerden biri 
olmahdir. Buular ise, farkli farklidir. Oyleyse sagduyu sahibi, kendi teo¬ 
rik du§iincesinin oldugu kadar ba§kalannm dii§uncesinin de Allah hak- 
kmda verdigi bilgiden yiiz sevirerek peygamberlerin soyledigi ve 
Kur'an-i Kerim’in dile getirdigine donen kimsedir. Buna inamr ve na- 
mazindaki hareket ve duru§larinda ona gore davramr. Peygamberin bil- 
dirdigine uymak, kendi dii^iincesiyle Allah kar§isinda kendi du§iincesiy- 
le bulunmaktan daha uygundur. 

Bazi insanlar, bu konuda bir takim hatalarla kar§ila§abilir. Bu hata- 
nin kaynagi §oyle du§iinmektir: insan akil vasitasiyla Tann’mn varhgim, 
birligini, pcygambcr gondcrmcsinin imkamm vc yasalar koydugunu 
saptami§ olmahdir. Bunlar olmadigi siirece, §eriat insanin katinda sabit 
olmaz. [Bu dogru du§iinccden hareket ederek] Namazda Hakkin kar§i- 
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sinda [teonk.akil.la elde ettigij bu bilgiyle buluiumayi yegler. Halbuki 
ger^ek oyle degildir. Qiinkii Hakktn varligim, birligini ve §eriatin imka- 
runi is pat, getirdigi §eylerde peygamberi dogrulamada insamn dikjunce- 
si dogru ve ge^erli olsa bile, §unu da biliyoruz: Allah, tek ba§ina akildan 
hareket ettigimizde kabul edemeyecegimiz bir takim ozeiliklerle kendi- 
sini biziin i$in nitelemi$tir. 

Allah ve O’nun bilinmesi hakkinda peygamberin getirdigi bu nite- 
likleri bazi ibadetlerin talep ettigini gorduk. Bu ibadetler, teorik aklin 
kamtiarin tek ba§ina sagladigi bilgiden o nitelilderle daha yakin ili§kide- 
dir. Bu nedenle §u goru.$e vardik: Te§ehhut ve namazda Hakk’in kar.$i- 
sinda ilahi bilgiyle durmak -ki bu bilgiyi Kur'an-i Kerim’de ve 
miitevatir Siinnette peygamber’den ogreniriz- aklin goru§leriyle Allah 
kar§isinda bulunmaktan daha dogrudur. 

Bundan sonra, namazda te§ehhiit hakkmda yer alan ifadeleri ele 
alacagiz. Onlari da ‘tevcih’ve okumada takip ettigimiz yontemle yo- 
rumlayacagiz. 

Otuz yedinci kisim sona erdi. Onu otuz sekizinci lusim takip ede- 
cektir. 





[FUTUHAT-I MEKKIYYE'NiN] 
OTUZ SEKiZINCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 

TE§EHHUTLER 

Tqehhiitlerdcn biri, Hz. Omer’in tqehhiidudiir: c Et-tahiyyatu 
lillahi, ez-zakiyatu lillahi, es-selamu aleyke, eyyuhe’n-nebiyyii vc 
rahmemllahi ve berekatuhu, es-selamu aleyna ve ala ‘ibadillahi’s-salihin, 
e§hedii en La ilahe illallah ve e§hedii enne Muhammeden ‘abduhu ve 
rasuluhu.’ 

‘Selamlar ve temiz §eyler, Allah'a aittir. Ey pcygamber! Allah'in se- 
lami, rahmeti, berekctleri senin iizerine olsun! Selam bize ve Allah'in 
salih kullannm iizerine olsun. Allah'tan ba§ka ilah olmadigina ve Mu- 
hammed'in O'nun kulu ve peygamberi olduguna tamldik ederim.’ Bir 
grup bunu benimsemi$tir. 

Abdullah b. Mesud’un te§ehhudii ise §oyledir: ‘Ettahiyyatu lillahi, 
ve’s-selavatii, vc’t-tayyibatu, es-selamu aleyke eyyuhe’n-nebiyyii ve 
rahmctullahi ve berekatuhu, es-selamu aleyna ve ala ‘ibadillahi’s-salihin, 
e§hedii en la ilahe illallah ve e§hedii enne Muhammeden ‘abduhu ve 
rashluhu. ‘Selamlar, salatlar ve iyi §eyler Allah'a aittir. Ey peygamberi 
Allah’in selami, rahmeti, berekederi senin iizerine olsun. Selam, bize ve 
Allah’in salih kullarimn iizerine olsun. Allah’tan ba§ka ilah olmadigina 
ve Muhammed'in O'nun kulu ve peygamberi olduguna taniklik ederim.’ 
insanlarin £bgu, rivayeti sahih oldugu i$in bunu benimsemi§tir. 

Ibn Abbas’in te^ehhiidii ise §oyledir: ‘Ettahiyyatul miibarekatu, es- 
selavatiit tayyibatu lillahi, es-selamu aleyke eyyuhe’n-nebiyyii ve 
rahmetullahi ve berekatuhu, es selamu aleyna ve ala ‘ibadillahi’s-salihin 
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qhedii cn la iiahe illallah ve enne Muhammeden abduhu ve rasMuhu. 
‘Miibarek selamlar ve iyi salatlar Allah'a aittir. Ey peygamber! Allah'm 
seiami, rahmeti, bereketleri senin iizerine olsun. Selam, bize ve Allah'm 
salih kullarmm iizerine olsun (Bize ve salih kullarmin iizerine selam ol¬ 
sun). Allah'tan ba§ka ilah olmadigina ve Muhammed'in O'nun kulu ve 
peygamberi olduguna taniklik ederim.’ Bir grup da bunu kabul etmi§- 
tir. Bunlarm hepsi, Hz. Peygamberden aktanlmi§ sozlerdir. 

Arif bu tc§ehhiidu yaparken ya ilahi bir isim ncdeniyle kabz [da- 
ralma], heybet ve celal halinde bulunur veya ilahi bir isim nedeniyle 
iinsiyer, cemal ve bast [ac^ilma] halindedir; ya da, namazda kendisine 
yukledigi ibadetler nedeniyle zatmin kar§isinda murakabe ve huzur 
halindedir. Boylece, namazinda nefsinin her bir gucimti gerektigi gibi 
kullamr. Bunun yam sira, bedeninin her bir orgamni kendisine uygun 
davrani§la namazda kullamr. Bu davraru§, Halckin o organdan istedigi 
ve her organi ve giiciine kiyasla namaz kilarken bulunmasi gereken 
duru§tur. Boylece, ister heybet ister iinsiyet halinde bulunsun, organi 
[veya giicii kendi i§inde] kullamr. Halierin en yetldni budur. Boylece 
i§, ii<; makamla smirlanmi§tir: Celal makami, cemal makami ve kemal 
makami. 

Arif, kemal diliyle tqehhiit [taniklik] eder ki, soz konusu olan saJik 
i$in ilk te§ehhuttiir. §oyle der: ‘et-Tahiyyatii lillahi.’ Biitiin aiemler ve 
ilahi nispetler i^inde selam veren ve verilen herkesin seiami Allah’a ait¬ 
tir. Ba§ka bir ifadeyle bunlar, her §eyin halcikatini kendinde toplavan 
ku§atici Allah isminden dogar. Alemdeki her selam (ve ovgii), ilahi bir 
hakikatle ilgilidir. Insan niyetiyle kalbini birle§tirdigi gibi ‘selamlar’ so- 
ztiyle de biitiin gii^leriyle ilahi hakikatleri toplami§ olmalidir. Boyle 
yapmayip sclaminda sadecc kendisi i^in §eriat yapilmi? ve ozcl §eriati 
olmasi bakimmdan da kendisiyle simrlandigi tek bir hakikati bulundu- 
rursa (kendi ovgii anlayi§iyla simrlarsa), namazim yetkin bir §ckildc 
kilmi§ sayilmaz. Sonra §oylc dcr: c ez Zakiyyat lillahi.’ Selamlar, temiz 
§eyler, iyilikleri soyleyene ula§an ilahi hakikatlerden meydana gelen §ey- 
ler Allah’a aittir. Ilahi hakikader, isimlerinin verdigi §cye gore onlari var 
etmi.5tir. 

Sonra §oyle der: ‘Es-selamu aleyke, eyyuhe’n-nebiyyii ve rah- 
metullahi ve berekatiihu (Selam senin iizerine olsun, ey Peygamber! 
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Ayrica Aliah’m rahmeti ve bereketleri de)f Burada belirlilik takisi, bii- 
tiin cinsi i$ermek i$in degil, cins belirtmek iipn gelmi§tir. Boylece pey- 
gambere verilen selam, tipki tahiyyat gibi, geneliik ve kapsam bildirir. 
Ba§ka bir ifadeyle her tiirlii selam, senin iizerine olsun. Bu durum, ku- 
lun mudakliligi ya da- sccdcsindeki hcrhangi bir durumu tarafmdan 
Rabbini mu§ahcdeden ‘peygambcrde Hakki mii§ahede 5 yc gc^mesine 
izin verir. Kui bu bilinfie pevgamberin yanina geldiginde, kar§isinda 
bulunan peygambere hitap ederek, onun ‘nebiligini’ dikkate alarak ken- 
disine selam verir. Fakat ona rcsul olarak selam vermez. Qiinkii pey- 
gamber hakkinda nebilik daha genel ve daha §ereflidir. (Qiinkii-nebiiik, 
pevgamberin kendisine ozgii §eylerle (dzel vahiy) resul olmasmi sagla- 
yacak §ckilde iimmctinc bildirmck zoninda oldugu §cylcri i^crir. Boylc- 
cc selamlamada ifade gcncllendi ve huzurda Ailah’m peygamberine na- 
sil hitap cdilmesi gercktigini bildirmi^tir. ‘ey-yiihe [cy]’, uzaklik bildiren 
yagirma edati olmaksizin zikredilmi§tir. Bunun nedeni insamn namazda 
[peygambere] yakin oimasidir. Bu ncdcnlc, ikinci tckil §ahis zamiriyle 
peygambere hitap etmi§tir. 

Peygambere' selamdan sonra, ihsan ve zorunluluk rahmetlerini 
iejerdigi igin, Ailah’m rahmetini eklemi§. Rahmeti ise, peygamberi bu 
makamda iizecek her §eyden uzak tufmasi yoniinden Allah’a tamlama 
yapmi§tir [Ailah’m rahmeti]. Ardindan da, hiiviyet zamirine izafe edilen 
bereketler zikredildi. Bereketler, arti§tir. Hz. Peygambede 'Rabbini! 
Bilgimi artir ,3b * demesi emredildi. Namaz kilan, bu selamlamada Hz. 
Peygambere sanki §oyle der: ‘Allah'm seiami ve Allah'a dair senin biigi- 
nin artmasmi gerektiren rahmeti iizerine olsun. Bu bilgi Allah katmdaki 
en §erefli haldir.’ Aym §ekildeki ‘tahiyyat’ ifadesiyle birlikte ‘ez-zakiyat 
[zekat ve arti§la ili§kili olarak temiz §eyler]’ ifadcsi yer aldi. Boylece 
[zakiyyat’in kokli olan] zekat ve bereket arasmda uyurri saglandi. Bu 
nedenle Allah, birbirine bagli oldulclari i<pin, bereket ve arti§i zekata, ya- 
ni sadakalara yerle§tirdi. Sadaka, sahip olunan §eyi elden ^lkarmaktir ki, 
o da zekat demektir. [Vcrilenlc bereket arasindaki ili§kiye gelirsek] Var- 
lik bo§luk kabul ctmez. Allah, bir bo§luk olsa onu telafi edcr ve sadaka 
veren insamn ellerini, keramet diyannda (ahiret) bilgi vb. duyulur se- 
vaplar ve iyiliklerlc doldurur. insamn yaptigi §eyin kar§ihgmda verilen 
soz konusu iyiliklerin degeri takdir edilemez. 
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Namaz kilan insan §oyle der: ‘Bize ve Aliah’m salih kullanna selam 
olsun P Daha once peygambere verdigi gibi, biitiin tiirleri i^ermesi yo- 
niiyle kendisine ve hemcinslerine de selam verir. Allah §oyle buyurur: 
‘Evlere girerken kendinize selam veriniz .’ 3fi5 Namazdaki bir hale girmck, 
biiyiik bir binadaki odalara girmcyc bcnzer. ‘Bu selam, Allah katindan 
mubarek ve temiz bir selamdir [Selamin Allah katindan oldugunu soy- 
lemekle] Allah, seni katindan kendine bu mubarek selami getiren bir el- 
9 yapti. Selamin mubarek [berekedi] olmasi, tertemiz iyiliklcri fazlasiy- 
la i^ermcsinden kaynaklanir. Bunlari ‘tertemiz’ diye niteledilc, ^iinkii 
onlar tadarak elde edilmi§ ve bu sayede namaz kilan ki§i onlari temiz 
bulmu§tur. Soz konusu §eylcr, aynr zamanda, Rahman’m nefesinden 
yayilmalan balcimmdan giizel kokulu §eylerdir. 

‘Selam uzerimize olsun’ derken namaz kilan fogul zikredildi. Bu 
durum, selamim ozel bir ibadctlc sorumlu biitiin par$alarina ula§tirma- 
sina imkan verir. Insan, Hakkin katindan geldigi icin bedeninin par^ala- 
rma selam verir, $iinku Hak, kendisiyle konu§mak i^in onu ^agirdigin- 
da namaz kilan kendinden gepni§, bu nedenle ‘yasaklama’ tekbiri ge- 
tirmi§ti. Bu tekbir, davet eden Haktan ba§ka bir 5eye bakmaktan insam 
ahkoymu§tu. Bu nedenle insan, kendine $ogul zamiriyle [biitiin par$a- 
larini ifade ederek] selam verir. 

[Meselenin ba§ka bir yorumu §udur] Bu kul, Icalp evine girer ve Al¬ 
lah Teala’mn bu konudaki ifadesini duymu§ olsa bile [Yerim, gogiim 
bcni sigdiramadi, rniimin kulumun kalbi bcni sigdirdi] Haklu oraya 
ycrfe$mi§ olmaktan tenzih eder. Qiinkii Allah’in celali ve §am, zatiyla 
yaratiklari arasmda herhangi bir ili§kinin olmamasmi gerektirir. Kalbini 
Allah’tan ba§ka her §eyden bo§almi§ goriir. Hakka ise, selam verilmez. 
(^iinkii O ['nun adi], es-Selam’dir. Sahabe, te§ehhutte ‘Allah'a selam ol¬ 
sun’ dediklerinde, bunu soylemeleri yasaklanmi§ ve Hz. Peygamber ‘Al¬ 
lah'a ‘selam olsun’ demeyin, ^iinkii Allah Sefam'dir’ demi§ti. [Ba.$a do- 
nersek] Kul kalp evine girip orada kimseyi gormeyince, Hakki kalbi ta- 
rafmdan i^erilmekten tenzih eder. Bu durumda, sadece yiikiimlu, alem- 
lerini [par^alarim] gorebilir. Bu alem ise, insarun kendisinden ba§kasi 
degildir. Allah, kimsenin bulunmadigi bir eve girildiginde, insanm ken¬ 
disine selam vermesini emretmi§ti: ‘Evlere girdiginizde kendinize selam 
veriniz .’* 7 Kul, burada selam verirken Hakkin terciimani haline gelir. 
(^iinkii O, ‘ Allah katindan bir selam olarak... ,3Mi buyurdu. Ayni §ey ‘Allah 
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kcndisini ovcni duydu’ ifadcsindc ycr alir. Kul, bu ifadeyi namazda §ani 
yiicc vc ‘isimlcri mukaddes olan’ Hakkin ycrine soyler. Qiinku orada 
girme vcya gikma flilinin kendisi adina meydana gclcccgi hi<f kimse 
yoktur. Bu ncdcnle selam, kuldandir ve yine kula doniiktiir. Bu durum 
selamin ozel bir tecelli oldugunu gosterir ki, boyle olmasi zorunludur. 
Namazda bu makamin ehli olmak istersen, bunlari anla! 

Namaz kilan, iafzim a^ik^a zikretmeksizin selami ‘Allah'in salih kul¬ 
larina’ verir. Selam goklerde ve yerde Allah’in biitiin salih kullarina 
ula§sin diye, ‘salih’ kapsamlilik bildiren belirlilik takisiyla geldi. Namaz 
kilan, ‘salihler’ derken akkna dilde bilinenleri getirmez. Herkes salihtir 
(iyi). Qiinkii Allah ‘her $ey O'nun dvgusunu tesbih eder’*" buyurur. Oy- 
leyse Rabbini tenzih eden her §ey salihtir. Bu, iman ve ke§if bilgilerin- 
den biridir. Boylece lci§i, kendisme uygun ve yatkm yaratildiklari i§lerde 
kulianilan [biitiin] ‘salihleri’ kasteder. Herkesin yatkm oldugu i§ ise, 
tesbih etmekten ba§ka bir §ey degildir. Qiinkii Allah, onlarm bu nitelige 
sahip oldugunu bildirdi. Oyleyse bu ayet, kafir ya da miimin herkesin 
organlarini kapsar. ‘Fakat insanlarin fogu bilmez ’ 370 Qiinku onlar duymaz 
ve gormez. Bu nedcnle namaz kilan ki$i, [salihlere selam verirken] ‘se¬ 
lam’ soziinu yinelememi5 ve dikkat ^ekmek i^in bagla^ edatiyla yetin- 
mi§tir. (^iinkii, zorunluluk yoluyla ya da zorunluluk olmaksizm selami 
hak eden herkes bu selama dahildir. Boylece Allah, kullarina olan mer- 
hametinin geregi, selami hak edenlerle ctmcycnler ayrt§masin diye [ifa¬ 
deyi] orttii. Allah ‘orten ve merhamet edendir mi 

Namaz kilan, kendisine verdigi selami peygambere verdigi selama 
baglamayip onu miistakil ciimle yapti. Cpiinkii nebilik, yani yasa koyucu 
nebilik ‘uyulma’ ozelliginden farkli ba§ka bir tavirdir. Kendisine verdigi 
selami peygambere verdigi selama baglasaydi, hi^ ku§kusuz ortakhk 
bildiren bagla$ nedeniyle [Vav harfi, ve baglaci], nebilik bakimmdan da 
kendisine selam vermi§ olurdu. Halbuki nebilik kapisi, tipki risalet ka : 
pisi gibi, kapalidir. Burada kastettigim, yasa koyucu nebiliktir. Geride, 
kiyamct giiniine kadar siirecek [peygambere] varisiik.kaldi. Hz. Pey- 
gamber §oyle buyurur: ‘Risalet ve nebilik kesilmi§tir. Benden sonra ne 
resul ne de nebi vardir.’ Bu ifadeyle, bizimle.peygamberlcr arasmda bu 
makamda hi^bir iligki olmadigmi tespit etmi§tir. Ote yandan Hz. Pey- 
gamber kesin olarak ilk peygamber iken, sonunculugu ise kesin olmak- 
sizirt ger^ekle^mistir. Boylece peygamber, ikinci selamla aradald bagla$ 
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ile AUah’rn salih kullarinin ipne girer. (JXinkii Hz. Peygamber’in her 
bakimindan salihlerin arasinda bulundugu kesindir. Oyleyse Peygam- 
ber, bizim layik olmadigimiz bir mertebede bulunur. Bu nedenle, ken- 
dimize selam verirken peygambere verdigimiz selama baglamadan ba- 
gimsiz ciimle kurduk. 

Hz. Peygamberin te§ehhudiinde bizim soyledigimiz gibi kendisine 
C es-Selamu aleyke eyyiihe’n-nebiyyii’ deyip demedigiyle ilgili bir rivayer 
biimiyoruz. Bu lafzi mi soyluyordu? Yoksa Hz. isa’nin c dogdugum gun, 
oldugum gun, diriltilecegim gun hana selam olsun ,i72 ifadesindeki -gibi ba§ka 
bir lafizimi mi soyliiyordu? Ya da, bunlarin hi<j birini soylemeyip bizim 
soyledigimiz ‘selam bize ve Ailah’in salih kullarinin iizerine olsun’ de- 
mekle mi yetiniyordu? Bilemiyoruz. 

Hz. Peygamber, bize soylemeyi ogrettigi §eyi soyliiyor idiyse, bu- 
nun iki yorumu vardir. Birincisi, peygambere selam verenin geryekte 
Hak olmasidir. Peygamber ise, O’nun terciimani ve vekilidir. Benzer 
bir durum, ‘Allah kendisini oveni duydu’ ifadesinde geymi§ri. ikinci yo- 
ruma gore Peygamber, peygamberlik makamindan ba§ka bir makamda 
bulunup yerle§tigi makamdan peygamber olarak kendisine hirap etmif- 
tir. Boylece bulundugu makamin diliyle, yani kendisini orada hazir bu- 
lundurarak, tipki bir yabanci gibi §dyle der: ‘Ey peygamber! Selam se- 
nin iizerine olsun.’ 

Sonra §oyle der: ‘Allah’tan ba§ka ilah olmadigina ve Muhammed’in 
O’nun kulu ve peygamberi olduguna tamkhk ederim.’ §chadetin anlami 
daha once ilk te§ehhiitte ayiklanmi§n. Buradaki birleme, genel olarak 
namaz amelinin, ozelde ise namaz kiian her insanm tiim hailerinin ge- 
regi olan §eyin birlenmesidir. (^iinkii namaz kilanlarm namazdaki halle- 
ri, hi£ ku§kusuz, her bakimdan farklidir. Bu farklilik hiikiimler yoniin- 
den olabilecegi gibi makamlar ve zevkler yoniinden de olabilir. Hii- 
kiimler yoniinden farklilik, sozgelimi Hanefi mezhebindeki bir insamn 
namazimn bazi hiilciimlerde Maliki ve §afii mezhebindeki kifinin na- 
mazindan farldiligidir. Makamlar yoniinden farklilik, sozgelimi, tevek- 
kiil edenin namazimn ziihd sahibinin namazindan farkli olmasidir. 
Zevkler bakimindan farklilik, nza makamindaki bir insanm namazimn 
§iikiir makamindaki bir insanm namazindan, sahv [ayiklik] halindeki bir 
insanm namazimn tatmaya bagh fbilgi edinme] yolunda sekr |sarho§- 



Otuz Sekizinci Kisim 353 

luk] halindeki bir insanin namazindan farkh olmasidir. Sahv ve nza, 
[tatmayla eldc edilcn] zcvk ilimlerindendir. 

Namaz kilan, Allah’a kulluk iie peygamberlik hakkindaki tanikligi 
birieme tamkbgina baglami§tir. Bunun amaci, peygambere itaat edenin 
Aliah’a itaat etmi§ oldugunu bildirmektir. (^iankii Peygamber ‘arzusun- 
dan konu§maz’ve ‘ona dii§en sadece tebligdir.’ Teblig, [bir haberi] bil- 
direndcn bildirilene ula§tiranm durumudur. Bu atif vc ortaklik, ilahi 
yakinliga imkan verir. Bu yakinlik, Allah’a kullugu i^ermesi nedeniyle 
[kulun ya da kolenin] efendiye yakinlik iken ve [o zamirinin temsil etti- 
gi] hiiviyete izafe edilen peyg-amberligin [O’nun peygamberi lfadesi] 
zikredilmesi nedeniyle de peygamber gonderene olan yakinliktir. Bu 
[zamirin i§aret ettigi] hiiviyet, peygamber gonderilenler i<;in biiinmez 
oldugu gibi Cebrail’in Rabbinin katindan peygamberligi kendisine ge- 
tirmesi bakimindan peygamber i^in de bilinmezdir. Oyleyse o, bizden 
peygamber gonderene doniik en yakm bagdir. Allah’in peygamberi 
peygamberligi Cebrail’den kendi kendine degil, Rabbi sayesinde aldigi 
gibi arifler dc alemdeki jcylerin dilleri ve hareketlcri sayesinde Rable- 
rinden gelen §eyleri boyle alir. Ba§ka bir ifadeyle onlar da nefislerinin 
araciligiyla degil, Rableri vasitasiyla alir. C^iinkii kendisinde Rabbini go- 
ren kimse, hi$ ku^kusuz ki, ba§kasmda da O’nu goriir. Nitekim Allah 
ehli tevekkiil sahibi hakkmda §oylc der: ‘Kendisi hakkmda tevekkiil 
edebilen kimse, ba§kasi hakkmda da tevekkiil edebilir.’ 

Burada ‘kendi kendine degil, Rabbi sayesinde almi§ttr’ dedik. Bir 
insan, Rabbinin emrini ve vahyini Rabbi olmaksizin kendi ba§ina al- 
saydi, hi£ kiqkusuz, bulundugu yerde Cebrail’in nurlannm panltilarin- 
dan yanardi. Bakiniz! Allah ilahi gii^le kendisini desteklemesine ragmen 
Hz. Peygamber qi Hatice’nin evine gelip korkarak ve titreyerek nasil 
da ‘Beni ortiin, beni ortiin, beni ortiin’ diyordu? Bunun nedeni, seslcri 
duyulacak §ekilde eklemlerinin titremcsi ve ruhsal nurun onun zatrnin 
biitiin noktalanna yayilmq olmasiydi. 

Namaz Man ki§i, bu atfi yaptigmda tanikliga Muhammed ismiyle 
ba§lar. Bunun nedeni, bu ismin biitiin ovgiileri iyermi§ olmasidir. Ba§ka 
bir ifadeyle peygamber, bu ovguler sayesinde ortaklik bildiren edatla 
[Allah’a] atif yapilmasmi hak etmiydr. Sonra, ‘Allah'in kuiu’ demi§ ve 
onu ozel kulluguyla zikretmi.$tir. Buradan, peygamberin AHah’tan ba§ka 
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hi^bir §cye bagimli olmadigi [mudak hur] ve Allah’a kuilugunun ise, 
saf-halis oldugu anla§ilir. Hi^bir varlik, onun iizerinde bir etkiye sahip 
degildir. Sonra peygamberligi, bir yandan kuliuga acfedcrkcn ba§ka bir 
yonden huviyet zamirini kulianarak Allah’a atfetmi§tir. Boylece pey- 
gamberin kullukta iki ayricaligi ortaya ipkti. Bunlar nebilik ve resulliik- 
tiir. Burada nebiiigi degil risaleti zikretmi§tir. Qiirikii nebilik, resul ol- 
mayi da igerir. Yalmz nebiiigi zikretseydi, Hz. Peygambere resulliigiin 
de tahsis edildigini belirtmemiz gerekirdi. Bu nedenle, ozel niteliklerini 
ogrenmemiz i<pn, resulliigiin de zikredilmesi gerekirdi. Bu sayede Hz. 
Peygamber ile, nebiyken resulliik derecesine sahip olmayan Allah’in 
kullarmi ayirt edebiliriz. I.$te kemal diliyle (en yerkin) re§ehhiid budur. 

Cemal diliyle te§ehhut (Allah’in cemal ozelliginin goriindiigii), da- 
ha once zikrettigimiz Abdullah b. Mesud’un te$ehhiidudur. Bu da, bazi 
ozel ifadelerin di$mda, zikrettigimize benzer. Ozel ifadeler ise, bu ma- 
kam sahibinin £ es-salavat ve't-tayyibat 5 demesidir. Boylece, [Allah soz 
konusu olunca] rahmetle ilgili oldugu gibi [diger varliklarda ise] dua ve 
benzeri halleri genel anlainda i^eren salavat [merhamet, dua] kelimesini 
zikretti. Bunlarin hepsi duadir. ‘Allah ve melekleri size salat [merhamet ve 
istigfar] eder.’’ 373 Ardindan ‘tayyibat’ niteleme tarziyla salavat kelimesine 
atfedildi. Binaenaleyh bunlar (tayyibat), ‘salavat’ kelimesinin kendisine 
atfedildigi kimsenin [Hak] niteligidir. Allah onlar vasitasiyla herhangi 
bir kimseyi memnun eder. 

Te§ehhiitte kulluk Allah’a. degil, hiiviyete izafe edilerek Hz. Pey- 
gamber’in ba§ka bir ayricaligi belirtildi. Bu makam, Hz. Peygamber 
i<;in kiymedi bir rnakamdir. Qiinkii bu ifade, peygamberin Rabbine za- 
nnin hak ettigi ozellilder voniinden baktigim bildirir. Soz konusu zat, 
bilgice ku§attlamaz. Daha dogrii bir ifadeyle, olumlu niteliklerle kesin- 
likle bilinemez. Olumlu nitelik [bu yoniiyle Allah hakkmda] bir tanedir 
-iki degil-. (^iinkii Allah’in zatmda [hi^bir §ekilde bile§ik olmadigi i$in] 
ayirici ozellik (fasil) soz konusu olamaz. Bu nedenle de, Allah ile yara- 
tiklan arasinda hiqrbir ili§ki yoktur. c Benzeri olmayanm ,m bir §eye ben- 
zemesi ya da bir §eyin O’na benzemesi nasil miimkiin olabilir Id? Bu te- 
§ehhiit, ilk te§ehhiitten [kemal te^ehhiidu] farldidir. Birincide kulluk 
hiiviyete degil, Allah’a izafe edilmi§ti [O’nun kulu yerine, Allah’in ku- 
lu]. Birinci.te§ehhiit, Allah’a miimkiinun talep ettigi ve Hakka yara§ir 
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yonden bakmakti vc o, ibn Mesud’un [cemal diliylc yapilan] tqehhii- 
diinden a§agidadir. 

Bir de cel '! diliyle te§ehhiit vardir. Celal diliyle te§ehhiit, ilk iki te- 
§ehhiidun i^erigme ‘tahiyyat’ kelimesini ‘miibarek’ kelimesiyle nitele- 
mcnin cldcnmesinden ibarettir. Anlami, beraberinde berekederin bu- 
lundugu ‘tahiyyat [selamlar]’ demektir. ‘Zakivat’ ise du^urulmii^tur. Ni- 
tekim ibn Mesud da onu dii§urmu§tur. C^unkii o ikisi [ilk iki te$ehhii- 
diin sozlerini aktaran ibn Mesud ve Ibn Abbas] arti§taki ortaldigi go- 
zetmi§, Hz.Omcr ise, bcreketle ortak olmasim saglayan arti§ anlammi 
i^ermesinin yam sira, zekann [zekat, arinmi§likj i^erdigi nezihligi ve 
arinmi§ligi dikkate almi§tir. Bu nedenle ‘zakiyat’ kelimesiyle yetinmi§tir. 
§ckilci bilginlerin bir kismi, te§ehhiitte ‘zakiyat’ kelimesinin bulunmasi- 
m rcddctmi§tir. Onlar, zevk ilimlcri haltkinda bilgisi oJmayan vc Allah 
peygamberinin hitabmm farkli baglamlarini bilmeyenlerdir. 

Bu ‘celal’ diliyle soylenen te§ehhutte, ‘tahivat’i nitelerken bagla^ 
harfi gelmemi§ ve belirsiz olarak ‘selam’ zikredildi. Bu, Ibn Abbas’m te- 
$ehhudiidur. £unkii o, namaz kilan herkesin ozel halini gozetmi^tir. 
Qiinkii Allah’in isimleri, tipki miimkiinler gibi, sonsuzdur ve her miim- 
Idmiin bir niteligi ve ozelligi vardir. Dolayisiyla, her mumkiimin Al- 
lah’tan kendisine ozgii bir ismi vardir. Bir mumkiiniin digerlerinden 
farldila§masim saglayan ozellik, o isimden kendisine tahsis edilmi§tir. 
Bu konu, Allah ehlrnin bildigi en kiymetli bilgilerden biridir. Soz konu- 
su bilgi Hz. Peygamberin ‘AJlah'im! Kendini isimlendirdigin ya da ya- 
ratiklarindan birine ogrettigin ya da gaybinin ilminde kendine ayirdigin 
isimlerini bilmeyi senden istiyorum’ hadisinde yer ahr. Allah’in sayisi 
belli isimleri, doksan dokuzdur. Bunlari tam olarak belirlcyen giivenilir 
bir rivayet gelmedigi gibi Hz. Peygamber’in de ‘onlar §unlardir’ dcdigi 
dc aktarilmami§tir. 

. ibn Abbas ‘selam’i belirsiz zikretmi§tir, bunun vegane gayesi, na¬ 
maz kilan herkesin kendisine [tecelli ozel niteligini] veren isimden [bil- 
gisini] alip o isim yoniinden Hakka miinacat etmesidir. Soz konusu 
isim [ger^ekte] bizim dilimizlc Allah’m pcygambcrinc, bizc ve Allah’m 
iyi kuliarina selam verendir. Bu te^ehhiidun ba§ka bir ayirici ozelligi ise, 
§ehadet [tamldik] lafzinm tekrarlanmamasidir. Bu nedenle §ehadeti bi- 
rakmi§ ve Hz. Peygamberin [Allah’in] kulu ve peygamberi olduguna 
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yeni bir §ehadet zikrederek tanikhk etmemi§tir. Bunun ycrine, tevhit 
hakkindaki tanikligi yeni bir tanikligi ge£ersiz yapmi§, igerdigi ortaklik 
giicii nedeniyie ‘ve’ baglaciyla yetinmi§tir. Bu durum, ‘Allah kendisinden 
ba$ka Hdh olmadigina tanikhk eder ve melekler ilc Him s ahipleri de n7S ayeti- 
ne benzer. Burada Allah, tanikhk fiilini yeniden zikretmeyerek melekleri 
ve bilgi sahiplcriiii §ereflendirmi§tir. Bununla birlikte c O'ndan ba§ka 
ilah yoktur’ ifadesiyle soz konusu kimselerin tamkhgim kendi tanikli- 
gindan ayirmi§tir. Namaz kilan ise, resulliik kendisini i^erdigi i<pn, kul- 
luk lafzrni du§urdii. 


FASIL-VASIL 

Te§ehhiitte Peygambere Salat ii Seiam Getirmek 

Bilginler, tejehhiitte peygambere salat getirmek hususunda go 1115 
ayrihgma du§mu§tiir. Bazi bilginler, farz oldugunu soylemi§tir ki, ben 
de o gorii§teyim. Bazi bilginler ise, farz olmadigini s6ylemi§tir. Te$eh- 
hutte emrediien ve dort §eyden Allah’a sigmmayi i^eren ifadenin gerek- 
liligi hakkmda da gorii§ ayrihgma du$ulmu§tur. Bunlar, namaz kilarnn 
‘kabir azabindan, cehennem azabmdan, Deccal fitnesinden, oliilerin ve 
dirilerin fitnesinden’ Allah’a sigmmasidir. Bazi bilginler, bunu farz ka- 
bul ederken bazilan farz olabilecegini reddetmi§tir. Ben farz oldugu gd- 
rii§undeyim. §eriat onlardan sigmmayi emretmeseydi bile, hi<; ku§ku- 
suz, Aliah’m peygamberine uymak daha dogru olurdu. C^iinkii bu du- 
rumda siginmak, ‘ Allah'in peygamberinde sizin igin guzel ornek vardir ,37b 
ayetinde ge^tigi iizere peygamber onu vaptigi 19m gerekli olurdu. Hz. 
Pcygamber de, ‘benim namaz kildigimi gordiigiinuz gibi namaz kihn’ 
buyurdu. Hele bir dc iimmetine yapmayi cmrettigi bir i§ fiiline cklen- 
diginde durum nasil olur? 

Namazda ve ba§ka durumlarda peygambere salat ii seiam getirmek, 
namaz kilan kulun Hz. Muhammed’e giyabinda dua etmesi demektir. 
Giivenilir bir rivayette ‘Giyabinda karde§ine dua eden kirns eye bir me- 
lek ‘bir kan da sana’ diye dua eder’ buyrulur. Baska bir rivayette ise c sa- 
na da iki kata!’ denilir. Aliah’m peygamberi giyabmda dua etmeyi em- 
rettigi gibi Allah da 'Ey iman ederiler! Peygambere salat ve seiam getirin ’ 377 
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ayetinde bunu cmrctmi§tir. Bu cmrin hcdcfi, mclcgin duasi ncdcniyle 
iimmcti i$inden peygamberc dua edeiiiere bu iyiligin donmesini sagla- 
maktir. Allah ‘ona selam verm” 78 ayctiylc peygambcre sclarn vermeyi 
emretmi§, mastari zikrederek [teslimi] cmri peki§tirini§tir. Bununla te- 
§ehhiitte zikrcdilen selam kastedilebilecegi gibi salat’tan sonraki selamrn 
kastedilmesi de miimkimdiir. Bu yoruma gore, saldt getirdikren sonra 
peygamberc selain vermek cmredildi. Namazda peygambere salat ve se¬ 
lam getirmeyi zorunlu gorenler, bu yoruma dayamr. 

[Dort sikmtidan Allah’a sigirunayla ilgili kisma gelirsek] ‘Kabir 
azabindan siginmak’ zikredildi, fiinkii kabir, ahiretin ilk duragidir. 
Namaz kilan ki§i, te§ehhiit esnasmda, kabrine koydugu ilk adimmda 
Rabbinin azabmm kendisini kar§ilamasim ister. ‘Cehennem azabindan 
siginmak’ ise, uzakliktan siginmak demektir, Qiinkii cehennem, derin 
kuyu demektir. Namaz kilan, yakinlik halinde oldugu gibi aym zaman- 
da bu yakinlik halinden aynlmaya da yakindir. [Boyle dua ederek] Na¬ 
maz kilan ki§i, bu yakinlik halinden aynlip Allah’tan uzakla§nran ba§ka 
bir hale dii§mekten Allah’a sigimr ve ohun yerine Allah’a yakla§tiran 
ba§ka bir hal ister. 

‘Deccal fitnesinden siginmak’ ise, Deecal’in ilahlik iddiasmi kanit- 
lamak ve insani $a$irtmak i^in adeti a§an bir takim durumlari gosterme- 
sinden kaynaklamr. Bunlara ornek olarak oluleri diriltmek gibi rivayet- 
lerde yer alan bir takim fiilleri verebiliriz. Deccal, bunlari iddiasinm 
dogruluguna kanit yapar. Bu konu olduk^a problemlidir. Qiinkii Dec- 
cal’in olagan iistii olaylan gostermesi, kelamciiarin peygamberlik bilgisi 
haklcindaki kabullerini zedeler. Boylece bu fitne sayesinde onlarin orta- 
ya koydugu kanitlar ge^ersizle^ir. Kullarm mutlulugunu saglayan kamta 
zarar veren bir fitneden daha biiyiik bir fitne olabilir mi? Allah, bizi ke- 
§if ve vuchd ehlinden eylesin! Bizim ign iki tarafi, akledilir ve goriilcn 
yonleri birlqtirsin! 

‘Oliimim ve ya§amm fitnesi’ zikredildi. Dirilerin fitnesi, Deccal fit- 
nesi ile insani mutlugunun bulundugu dininden ku^kuya dii§iiren her 
§eydir. Oliim fitnesinin bir kismi, can 9eki§me halinde meydana gelir. 
Ornek olarak, ki§iye daha once olmu§ atalari, akrabalan ve karde§lerinin 
bighninde gelip ‘Yahudi ya da Hiristiyan ya da Mecusi ya da Muattil 
olarak of diyen §eytanlari gormeyi verebiliriz. Boylece §eytanlar, ki§i 1le 
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Islam arasina girerler. Oliim fimesinin ba$ka biryonii ise, kabirdcki su- 
al esnasmda meydana gclir. Bu fitne ise, melegin ‘bu adam hakkinda ne 
dersin?’ deyip peygamberi gosterdiginde ger^eklqir. 

Olii, melegin peygambere saygili davranmadigini gorur. Melegin 
bu davram§i, diiriist iman sahibi miimiiiin kafir ve ku^kucudan ayri§- 
masuu saglayan bir smamadir. Miimin c o Ailali'in peygamberi Mu- 
hammed’dir, bize kamt ve hidayetle el$i olarak geldi, biz de kendisine 
inandik ve onu dogruladik’ der. Miinafik vc ku§luicu -Id ku§kucu, pey- 
gamberin Allah katindan gelen bir el?i oldugimda ku§ku duyar ve onu 
ruhsal giigierden bin sayar- melegin ‘bu adam hakkinda ne dersin 5 deyip 
‘Allah'in peygamberi hakkinda ne dersin?’ demedigi i<pn peygambere 
saygi gostermedigini goriir. Bunun iizenne ku§kucu $oyle der: ‘Bu 
adamin peygamberliginde iddia ettigi derecesi olsaydi, melek ona bu 
•§ekilde i§aret etmezdi.’ Ardindan, ‘Bilcmiyomm, insanlarm bir §ey dc- 
dilderini duymu$tum, ben de onlarin soyledigini soyledim’ der. Bundan 
dolayi ise, hi$ tahayyiil etmedigi biiyiik bir bedbahtkk ya$ar. Oliim ve 
kabrin fitnesi budur, bunu bilinclisin! 

Te^ehhiit lconusu, yakla§ik olarak vc ozetle tamamlandi. 

FASIL-VASIL 

Namazda Sclam Vermck 

Bilginlcr, namazdan [sonra] selam vermenin gerekliligi hakkinda 
gorii§ ayriligina dii§mu§tur. Bazi bilginler vacip oldugunu soylemi§tir 
ki, bende bu goru$teyim. Bazi bilginler ise, namazdan sonraki selamm 
vacip olmadigini iddia etmi§tir. Vacip oldugunu kabul edenler, bu ko- 
nuda gdrii§ ayriligina du$mii§tiir. Bazi bilginler, cemaatle ya da yalmz 
kilindiginda bir selamm vacip oldugunu kabul etmig, bazi bilginler iki, 
bazi bilginler imannn tek, cemaatin iki selam vermesini vacip saymi§tir. 
Bu gorli§ saliibinin §oyle dedigi aktarihr: ‘Cemaat 119 kez selam verir: 
Birincisi namazi bozmak, ikincisi imama, u-junciisu ise saginda bulunan 
kimseyedir.’ 
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Burada [selam sayismi] smirlama ve engelleme itibariyle esas alma- 
cak bir nas yoksa, teorik diifiince u$ selama dordiincii bir selam ekle- 
meyi gerektirir. Bu dordiincii selam, solunda biri varsa cemaat i^in ge- 
rcklidir. Imamin ise, iki ya da ii^ selam vermesi gerekir. Birincisi nama- 
zi bozmak, diger ikisi ise saginda ve solunda bulunan insanlar i^indir. 
Solunda kimse yoksa, iki selam verir. Birincisini namazi bozmak i^in, 
ikincisini ise, sagindaki insana verir. Hz. Peygamber, rivayete gore, iki 
kez selam verirdi. Hadiste, namazdan ^llonanin selam vermeyle olabile- 
cegini belirten bir ifade yoktur. 

Bilmelisin ki: Namaz kilamn selam vermesi, namazda Rabbiyie 
kar§ilikli konu§up Allah’tan ba§ka her varlilctan ve yanmdakilerden ha- 
bersiz kalmasi duriimunda ge^erli olabilir. Namazdan <;ikip o halden, 
varliklari ve cemaati gorme haline ge^melc isteyince, onlara selam verir. 
Bu selam, namaz esnasinda kendilerinden uzakla.jtigi i<pn, yanlarma 
doneh kimsenin verdigi selamdir. Namaz kilan ki§i, namazinda varliklar 
ve -cemaatle loliyorsa- cemaatle olmayi siirdiirmii§se, bu haldeki bir in - 
san nasil selam verebilir ki? C^iinku onlardan ayrilmi§ degildir ki! Boyle 
bir insan, namazda selam vermesiyle Allah’in katrnda oldugu izlenimini 
vermekten utanmaz mi? 

Arifm namazdaki selami ise, bir halden ba$ka bir hale intikal etmesi 
vc gc^mcsindcn kaynaldanir. Bu ncdcnle iki selam verir: Birincisi ayril- 
digi, ikincisi geldigi kimseye donilktiir. Ancak namaz kilarken Allali ka- 
tnida oldugu i^in yanina gittigi kimseye selam vermez. (^imkii Allah es- 
Selam’dir. Dolayisiyla O’na selam verilmez. 

FASIL-VASIL 

Ba§im Rtiktidan Kaidiran Ne Der 

En yetkin dualari i^eren [ifadeyi soyleyen] arif, ba§im riikddan kal- 
dirdiginda Rabbinin yerine ve O’ndan aktararak c Allah kendisini oveni 
duydu’ der. Bu ifade, Rabbinin ifadcsidir. Ardmdan susar. Sonra kendi- 
sinc donerck soyle der: ‘Allah'im! Rabbimiz, ovgii sana aittir.’ Boyle 
demesinin nedem, Hz. Peygamber’den gelen sahih bir hadiste §oyle 
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denmi§ olmasidir: ‘Imam, ‘Allah kendisini oveni duydu’ dediginde, siz 
de ‘Allah'im, Rabbimiz! Ovgii sana aittir’ deyiniz. Qiinkii Allah, kulu- 
nun diliyle ‘Allah kendisini oveni duymu§tur’ demi§tir.’ Bu nedenle yal- 
ntz namaz kilan insanin riikuda soyledigi ‘Allah kendisini oveni duy- 
mu§tur’ ifadesiyle ‘Allah'im, Rabbimiz, ovgii sana aittir’ ifadesini ayira- 
cak §ekilde belli bir siire durmasi miistehaptir. ifadenin tamami §oyle- 
dir: ‘Gokleri, yeri ve bunlann arasmi ve dilcdigin her §cyi dolduran ov- 
gii sana aittir. Sen ovgii ve yuceltmeye layiksin. Kulun soyledigi dogru- 
dur. Hepimiz dc senin kulunuz. Verdigini cngelleyecck, mahrum birak- 
tigina ise verecek yoktur. [Bir §cy verip vermemek konusunda] £ali§an 
kimsenin gayreti senin kar§inda faydasizdir.’ 

Namaz kilan yalniz kiliyorsa veya cemaat (imama uyan) ise, ruku- 
dayken iiy kere ‘Yiice Rabbimi tenzih ederinv der. Imamlik yapiyorsa, 
arkasmdakilerin kendisine yeti§mesi ipn be§ kez soyler. Bunun ardin- 
dan ise §ovle der: ‘Allah'im! Senin i^in ruku ettim, sana inandim ve sa¬ 
na teslim oidum. Kulagim, goziim, kemiklerim ve sinirlerim sana bo- 
yun eger.’ Daha once, ruku ettiginde kulun ayakta olmaic ile seede ara- 
smda ara bir durumda bulundugunu belirtmi§tim. Arif ise, daha once 
belirttigimiz gibi Rabbini tesbih ettikten sonra §oyle der: 

‘Allah'im! Senin i$in riikfi ettim.’ Senin izzetin ve biiyukliikteki yii- 
celigin nedeniyle, seni yiiceltmek lyin sana boyun egdim. $oyle devam 
eder: ‘Ve sadece sana yara§an kaim kilma [ba§kasini var etme, bilfiil 
varlik verme] dzelligin nedeniyle [boyun egdim]. (^iinku senin oniinde 
ayakta durdugumda, sirf ‘Allah if in ayaga ka.lkin ,i79 dedigin emrine bag- 
lanmak iyin ayakta durdum. Bu nedenle ayaga kalktim. Ayaktayken 
belki aklima ‘kendim ifin’ ayaga kalktim §eklindeki bir dii§iince gclir di- 
ye, riikuya vardim. Oniinde ruku ederek, senin ipn ruled etdgimi ye sa¬ 
na inandigimi itiraf ederim.’ Bunun anlami §udur: Kcndi giiciim ve 
kuwetim sayesinde degil, sen sebep oldugun iyin, yani senin yardiminla 
tasdik ettun. Senden ba§ka kimse, guy ve kuwet sahibi degildir. Qunku 
iman mahalli kaipler, senin elindedir. ‘Sana teslim oidum.’ Boyun eg- 
memin nedeni, sensin. Sen olmasaydin, senin kar§mda ibadederimdc 
halden hale girmezdim. Qiinkii, soz ve davrani§ olarak bu ibadeti pey- 
gamberinin diliyle bize farz kilan sensin. O da, bu emir iizerine namaz 
kildi ve bunu zikretti. Sonra bize emredip §oyle dedi: ‘Benim namaz 
kildigimi gordiigiinuz gibi namaz kilin.’ Sen ise, £ Peygamber , arzu- 
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sundan konu$rnaz' m buyurdun. Boylecc peygamberin bize emretmek zo- 
runda oldugunu anladik. Ger^ekte i sc, emir ona degil, sana aittir. C^iin- 
kii sen ‘ Peygambere itaat eden Allah’a itaat etmi§tir ,m buyurdun. 

Sora "joyleder: Kendi soziinle seninle konu§urken bana soylettirdi- 
gin sozde Iculagim sana boyun egdi.’ Sonra baglajla ‘goziim’ der ve 
onu da kulaga baglar. Burada soz konusu olan sadece hujudur [korkuy- 
la bogun egmek]. Namaz kilan, adera §oyle der: Goziim, utanarak se- 
nin kar§inda egilir. Senin oniinde riikii ederken beni gordiigunii biliyo- 
rum. (pitnkii, sen benim kiblemdesin. Nitekim peygamberin bunu bana 
boyle bildirdi. Bu nedenle, namazimda ‘sanki -seni kendinle, Rabbim!- 
g6riiyormu$ gibi’ goruliir yapmami emretti. Aklimdan seni gbrdiigiimii 
tahayyiil etsem bile, senin beni gordiigunii inkar edemem. Oyleyse, 
utanmamin yegane sebebi, seni gormem degil, senin beni gordiigunii 
bilmemdir. (piinkii ‘goklerde ve yerde hi^bir §ey senin bilginden gizli 
kalmaz.’ Ey gozlerin goremedigi ‘gozlcri goren!’ 

Arif §oylc elder: ‘Oziim (beyin), kemiklerim ve sinirlerim de [senin 
kar§mda boyun eger]Qiinkii sen, biitiin bu zikrettiklerime varligimin 
ayakta durmasim ve bedenimin direncini saglayan bir gii$ yerlejtirdin. 
Nefsim, bu yiikiimlii bedenin varhgim siirdiirmesi i^in gerekii bu gii^- 
lerle kendisine emrettigin §eyi elde eder. Nefse emrettigin ise, seni bil- 
mektir. Senin kar§inda boyun egen bziim, sinirlerim ve kemiklerim seni 
biimeye sebep olduklari i^in bunu algiladiklarinda kendini begenme ve 
bobiirlenme duygusuna kapilabilirler. Bu nedenle, her birinin giig ve 
sebeplilikte kudret sahibi olmaktan soyutlanip sana boyun egmeleri zo- 
runludur. C^iinkii bilgilerimi kazanmam iyin varligimin ayakta durmasi- 
m saglayan ve siirdiiren [o gtigler degil] sensin! 

Arif riikudan ba§mi kaldirdiginda, Rabbinin yerine ve Rabbinin 
soziinii kendisine duyurarak §oyle der: ‘Allah kendisini oveni duydu.’ 
Duyulan §ey, kulun rtikuda ‘Yiice Rabbimi tenzih ederim!’ demesidir. 
Bunun yarn sira Allah, namazin ba§indan itibaren kulun yaptigi biitiin 
ovgii ve metihleri i§itmi§tir. Sonra, Rabbiyle oldugu hakkindaki bilin- 
ciyle, Rabbiyle Rabbine doner. Bunun anlami, gii$ ve kuwetinde Rab¬ 
binin kendisini desteklemesidir. §oyle der: ‘Allah'im, Rabbimiz!’ Bura¬ 
da, nida edatmi [ey] du§urtir. cptinku namaz kilan, yakinlik halmdedir. 
Nida ise, uzakliga imkan verir ve [^agiran] 5agrilan [ikiligini] siirdiirur. 
Bu ise, Rabbine yonelik cevabinda kcndisinin [fark halinde] varligim 
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siirdurmcsmden kaynaldanir. §oylc der: c Ovgu sana aittir.’ Ozii gcregi 
tam ovgii, sana ait oldugu gibi senden [senin giiciinle] meydana gclir. 
Senden ba§ka oven ve oviilen olmadigi gibi alemde biitiin oven ve ovii- 
lenlerin sonuglari da sana doner. ‘Golder, yer ve bu ikisinin arasi ile di- 
ledigin yerleri dolduracalc kadar’ ifadesinin anlami budur. 

Arif §oyle der: Yiiksek ve asagi alemde [golder ve yer], bu ikisinin 
arasinda ve imkan aleminde bulunup var ettigin ya da yoklukta ‘sabit 
hakikat’ olarak birakngin varlik ve belirlenim olaralc bilinen her parga, 
hakikati, biricikligi ve az ya da cok ba§kasiyla ortakhgi (cem’) yoniinden 
sana ait bir ovgiiyc sahiptir. Ben, her §cyin ve oven herkesin diliylc, sa¬ 
na ve bafkasma ait ovgiiyle seni overim. Bu dilier ile Allah’i oven ki§i, 
diledigi biitiin ilahi teceiiileri vc bilqik yapisi ve dogasi nedeniyle de 
duyuiur ucrederi elde eder. (jXinkii o, Allah’i diliyle ve kalbiyle, zahiri 
ve batini olarak 6vmii§mr. 

‘Kulun soyledigi en dogru soz §udur.’ Pek gok benzeri olan benim 
gibi bir kulun -ki hepimiz kuluz- senin gibi bir efendiye -ki benzerin 
yoktur- soyleyecegi §ey junu gerektirir. Ben, benzerlerimin -ki onlar var 
olani ve olmayamyla biitiin miimkiinlerdir- vekiliyim. Onlarin bir kis- 
mi, kendi bilgisinde bir bilingle seninle konu§urken bir kismi farkinda 
olmaksizm kendiligiyle konu$ur. Ben seni overken onlarin hepsinin ve¬ 
kiliyim. (^iinkii ben, bana ihsan ettigin bilgiyle seni biliyorum. Onlar 
ise, senin §anina yara.yan §eyi bilmezler. "Senin verdigini engellcyen yok¬ 
tur/ Kast edilen, ozel bir tecelliyi ve ozel bilgiien kabul edecek istidat; 
tir. ‘Vermedigini ise verecek yoktur.’ Genel bir istidat vermediginde ise, 
senin vermedigini verebilecek herhangi bir efendi yoktur. ‘Qali§an kim- 
senin gayreti, senin kar.$mda yarar saglamaz.’ Ba§ka bir ifadeyle bir hii- 
kiimdar gibi makami, imkan 1, mall ve -gcrgckte degilsc dc kendi bilgi- 
sine gore- ba§kasina etkisi oldugunu dii§iinen hig kimseye bu durumu, 
perde ortadan kalktiginda kiyamet giinii bir yarar saglamaz. 


FASIL-VASIL 

Namazda Secdeler 

Kul seede edip daha once belirttigimiz gibi ‘en yiice Rabbini’ tes- 
bih ettikten sonra, seedesinde §oyle der: ‘Allah 1 1m! Senin igin seede et- 
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tim, sana inandim, sana tcslim oldum, scnin yarattigm yuziim sccdc et¬ 
ti, goziim ve kulagim pargalandi, ‘Yaratanlarin en giizcli Allah muncz- 
zehtir’. Allah'im! Kalbimde bir nor yarat, kulagimda bir nur yarat, go- 
ziimde bir nur yarat, sagimda bir nur yarat, solumda bir nur yarat, 
oniimde bir nur yarat, arkamda bir nur yarat, ustlimde bir nur yarat, al- 
timda bir nur yarat vc benim i^in bir nur yarat! Beni nur yap.’ 

Arif §oyle der: ‘Yuziim secde etti.’ Yani, hakikatim secde etti. Bir 
§eyin yiizii, o §eyin hakikatidir. ‘Kendisini yaratana.’ Yani, el-Miidebbir 
isminden onu takdir edip el-Kadir, el-Bari, el-Musawir isimlerinden 
var edene secde etti. Kulagi da ‘ktin [ol]’ ifadesini duymasi ve once sdz 
alinmasi, ardindan yukiimliiluk nedeniyle ‘par^alandt.’ Goz ise, goriilen- 
lerden [goriinmeye] geymek i^in algiiadigi §eyler nedeniyle par^alandi. 
Bu durum, bu yaratili§ ve benzeri §eyler hakkmdadir. Nitekim Allah 
gokleri ve yeri yaratmi§, ayri§sinlar diye duriilmii$ iken onlari par^ala- 
mi§tar. Boylece yaratmanin ger^eklc§cbiimcsi i^in ctki cden vc cdilen 
ortaya ^ikar. ‘Du§unen bir topluluk ayeti ge^erli olsun diye hakikat- 
leri ispat eden [bir ifade olarak], ‘Yaratanlarin en giizeli olan Allah mii- 
nezzehtir.’ 

Ardindan, her organmdald nur ile ‘goklerin ve verin nuruna’ dua 
eder. Allah o nuru ‘kandillikteki lambaya’ benzetti. Lamba orada duru- 
lugu ifade eder ki, arzulardan uzak durmak demektir. Kendi teorik dii- 
§unceleriyle onun hakkmda soz soyleyenlerin gorii§leri, yag lie tutu§an 
ve yakmla§mayla aydinlatan -ki bu agacin yardimidrr- bu lambaya ula- 
§amaz. Aga^, ‘ne dogulu ne batik’ olarak itidalde yardim edendir. Aga$, 
geni§Iik bakimmdan doguya sapip bilgice ihata cdilemeyecegi gibi bati- 
ya sapip mertebesi de bilenir hale gelmez. ‘Nur iistiine nurdur.’ Ba§ka 
bir ifadeyle, varlik iistiine varlik, muhtas varlik iistiine di§ varlrlctir. 

Secde eden ki§i, biitiin orgahlarma nuru yerle§tirmesini Allah’tan 
ister. [Karanligi] Urkiiten ve kagirtan §ey, nurdur. Her organ, Allah’in 
onda yaramgi gii^ nedeniyle bir iddia ta§ir. Allah, bu giicii o organda 
meydana getirmi§ken onu da bu gixce sahip yaratm^tir. Allah’in pey- 
gamberi bu durumu bildigi i$in, Ailah’in kendisine her iddia sahibinin 
iddiasinm karanhgmi yok edecek bir bilgi ve rehberlik vermesi 19m dua 
erti. Duanin konusu budur. 

Secde edenin son soylcdigi §ey ise, ‘beni nur yap’ ifadesidir. Burada 
‘sen yap’ denilmektedir. Qiinkii Mah, goklerin ve yerin nurudur. Allah, 
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kulu duydugunda, gordiigiinde, konu^tugunda, tuttugunda ve yiirudii- 
giinde ‘Ben kulumun kulagi, gozii, ayagi, eli ve dili durum’ demi§d. Bu 
kez kul, ‘beni nur yap; bedeninin karanliklarinda ve nefis denizinde ve 
batmmda beni goren herkes benimie dogru yolu bulsun’ der. Allah 
peygambere Kur'an-i Kerim’i, bize ise Kur'an-i Kerim’i anlamayi verdi. 
Bu bagi§, mertebelerin en yiikseginde bagi§larin en ustuniidur. Anlamj 
‘beni kendimden fani et, bcnim varligim ol, boylecc goziim her §eyi sc- 
ninle gorsiin, kulagim her duyulam seninle duysun’ demektir. Qiinkii 
bir organdaki nur [nur sahibi olmasi], onun algilayabilmesidir. Duanin 
biitiin boliimleri i^in aym §ey ge9eriidir, Fakat [istenilen nur], nurlar 
arasinda farklihgi vSaglayacak bir nurdur. Bu nedenlc her organda, nef- 
sinde ve zatinda nuru bclirsiz olarak zikretti. Boylece solun nuru sagin 
nurundan, iistiin nuru altrn nurundan ayri§tigi gibi gin; ve organlarin 
nuru da birbirinden ayri§ir. ‘Bundan sonra beni cem’ve vucud [birlik 
ve varlik] mertebesine yerle^tir. Orada hakikatin birligi nedeniyle nurlar 
birle§ir.’ Orada olmazsam, bunun nedeni beni nur yapnii§ olmandir. 
Orada olursam, bende bir nur yaratmi§ olmandan kaynaklanir. O nur 
ile di§ varligimin karanliklarinda dogru yolu bulurum. 


FASIL-VASIL 

Iki Secde Arasinda Okunacak Dua 

Namaz kilan ki§i, namazda iki secde arasinda oturdugunda §oyle 
der: ‘Allah'im! Beni bagi§la, bana merhamet et, beni rizikiandir, bana 
§ifa ver, bana hidayet et, bana afiyet ver ve giinahimi affet.’ Arif, §oyle 
der: ‘Beni ort ve benden dolayi ort. Beni itaatsizliklerden gizle ki, yeri- 
mi bilip bana yonelmesinler. Kendini de benden gizle! (^unkii sen, se- 
nin varligm olsa bile, varlik ile nitelenen her §eyi tecellilerinin yakacagi- 
ni soylemi§tin. Varlik bir nitdigi olmadigi halde varlik miimkune etki 
cttigi gibi varligm mumkiine nispet cdilmesi de, yaratilmi§Uda smirlan- 
sa bile, ona ‘mevcut’ demeyi saglar. 

Fakat ilahi mertebe, bu iddia sahibinin iddiasi nedeniyle, kendi var- 
ligi hakkinda kiskan^tir. Oyle bir iddia ortaya ^lkmasaydi, ona musallat 
olunmazdi. Perdeler kalktigmda ise, goziin algiladigi her §eyi tecellilerin 
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yakmasi ka^inilmazdir. Kastedilen, dogal alemdir. Qiinkii emir Memi 
nurlardir, dolayisiyla yanmaz. Bilakis o alem, en biiyiik nura katilir. 
Qiinku ‘emir’ alemindc [ruhlar] bir iddia yoktur. Dogal alem ise yanar 
ve kiile doner. Onu yokluga katmami§tir. Boylece bu alem, bir iddia 
sahibi olmayan kill olarak kalir. Bu nedenle, istidadi iddiaya yol agan 
hakikatin iddiasi olmayan ba§ka bir hakikare ddnu§tiiriilmesiyle sadece 
iddia yok edilmijtir. 

‘Bana merhamet eti 5 Kast edilen, zorunluluk rahmetini elde etmeyi 
saglayacak amelleri yapmama imkan vermenlc, ihsan rahmctindcn son- 
ra meydana gelebilecek olan zorunluluk rahmetiyle merhamet dilemck- 
tir. Boylece ben, rahmetinin kapsadigi ‘her olurum. Arif, zorunlu¬ 
luk rahmetinde ihsan rahmetini ister. Bu rahmeti elde etmek ise, ozel 
rahmeti gerektiren iyi davram§lari i§lemeye muvaffak kihnmakla gcr$ck- 
le§ir. Boylece Iblis ve cin, insanlardan olan yardimcilarmin istedigi bu 
rahmeti bizzat ihsan kaynagindan aimak ister. Bununla beraber arif, ko- 
runmu§luk ve emre itaatsizlikten ve mahrumiycti gerektiren sapkiniik- 
tan korunmu§ ve sakimlmi§tir. 

Sonra, ‘Beni riziklandir’ der. Yani, dogal cesedimin ve bedenimin 
canli kalmasmi saglayan bedensel besinlerden nziklandirdigin gibi kal- 
bime hayat verecek arifin rizkiyla da riziklandir. 

Soma §oylc der: ‘Bana §ifa ver (benim ezikligimi telafi ec ve onar).’ 
Onarmak, kmlmaktan sonra olabilir. Kelime ‘mehiz 5 ifadesinden gelir. 
Mehiz, onarimdan sonra kirilmi§ §ey demektir. Soz konusu olan arifle- 
rin kirilmasidir [kinkligi]. Qiinku kul, esasra mumkiin olu§u nedeniyle 
kiriktir. Onun onarimi, Allah’in kendisini zorunluluga* ula§tirmasiyla 
gergekle§ir. Fakat bu zorunluluk, ‘ba§kasi nedeniyle 5 zorunluluktur. Al¬ 
lah, onu bu onanmla var ettiginde kendisine ve Rabbine dair bilgisi 
onu kirar ve tekrar imkan haline donduriir. Onarimdan sonra ‘kinlma’ 
budur. Onarmak, ancak bir kirilmadan sonra olabilir. Bu nedenle 
onarmamn ‘mahiz’in kar§iligi oldugunu soyledik. Aym §ekilde, [onar¬ 
mak diye kar§iladigimiz cebr’in ba§ka bir yorumuyla] ‘beni zorla’ der. 
Ba§ka bir ifadeyle, se^imimde zorunlulukta beni durdur. (Junkii kul, se- 
fiminde zorunhidiir. ‘Alemlerin Rabbi Allah dilemedifye siz bir fey dileye- 
mezsiniz. ,m Allah §6yle der: ‘Ben, benden dolayi kalpleri kirik olaniarla 
beraberim.’ 
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Sonra §oyle der: ‘Beni dogru yola ul^nr.’ Salunmamiz gereken §eyi 
bana a$i!da. Bana ‘cevamiii’i-kelim’den [biitiin hakikatieri kendinde top- 
layan Hz. Peygamber] verdigin §eyleri kullarina agiklama imkani ver ki, 
Peygamberine (sav.) varis olabileyim. Qiinku peygamber §oyle buvur- 
du: ‘Benden once hi^bir peygambere verilmeyen aln §ey bana verildi.’ 
Bu alti §eyi zikretti ve ‘Bana cevamiiii kelim (biitiin hakikatieri topla- 
ma) ozeiligi verildi’ dedi. . 

Sonra $6yle der: ‘Bana afiyet ver.’ Beni, beden hastaliklarindan de- 
gil, kalp hastaliklarindan -ki onlar kalplerin gayeleridir- Icurtar. Sen be- 
denini hasta ettigin kimseye 50k yakmsin. Hz. Peygamber kutsi bir ha- 
diste bize bildirdigine gore, $oyle demifsin: ‘Hasta oldum, beni ziyaret 
etmedin.’ Buna kar§i ben ‘Sen alemlerin Rabbi iken, nasil hasta olursun’ 
dedim. Hz. Peygamber senin bana §6yle kar§ilik ver digin i bildirdi: ‘Fa- 
lan kulum hastaydi, onu ziyaret etmedin. Onu ziyaret etseydin, beni 
yam ba§inda bulurdun.’ Birinin yanmdaki sen isen, o asla bed baht ol- 
maz. Sen, kulunu sadece onu ziyaret etmen ve yamnda bulunman i^in 
hasta edersin. Seni bulmak isteyen kimse, hastalari ziyaret etmelidir. 
Sadece Sana yara§ir bir §ekilde seni tenzih ederim! 

Sonra $oyle der: ‘Beni bagi§la!’ Bana doniik iyiliklerini arur, bana 
doniik imtihanlanm azalt! Ba§ka.bir ifadeyle, azaltilmasi gerekenleri 
azalt, artirilmasi gerekenleri artir. Hatalanmi afFetmen, bana ula.pp 
kendileriyle nitelenmeyeyim diye beni onlardan gizlemenle ger<;ekle§ir. 
Af, zit anlamlar ta§ir. Bu baglamda, ijokluk ve azhk kar§iliginda kullam- 
labilir. Rabbim! Beni bagi§la! C^iinkii ben, zamansal bir varhk oldugum 
igin, yonclmek istesem bile bana yapmayi cmrettigin §eye yonclmeye 
gii9 yetiremiyorum. 


FASIL-VASIL 

Namazda Kunut Dualari 

Bilginler, namazda kunut duasi hakkinda gdrii§ ayriligina dii§mu§- 
tiir. Bazi bilginlere gore sabah namazinda kunut okumak miistchap 
iken, bazi bilginler bunun siinnet oldugunu kabul etmi§tir. Bazi bilgin- 
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ler ise, sabah namazmda caiz olmadigmi, onun yerinin vitir namazi ol- 
dugunu ileri siirmu§tur. Bazi bilginler, her namazda kunut oknnabile- 
cegini sdylemi§tir. Bazi bilginler ise, kunutun sadece Ramazan’da, bazi 
bilginler ise Ramazamn ikinci yarisinda, bazilari Ramazanm ilk yansin- 
da okunabilecegini soylemi^tir. 

Kunut, namaz kilamn yaptigi bir duadir. Bazi bilginler, rukddan 
once, bazi bilginler ise rukddan sonra okunmasi gerektigi kanaatinde- 
dir. insanlann bir kismi, kunut duasinin sadece sikmti halinde okunabi- 
lecegi kanaatindedir. Ben de bu gbrii§teyim ve hence kunut duasi, 
miistehaptir. - 

■* 

Vitir kunutunun nasil olmasi gerektigi hakkinda ozel bir dua ri- 
vayet cdilirkcn sabah namazimn kunutu haltkinda ozel bir dua akta- 
nlmami§tir. Bu nedenle okumayi benimseyen kimse, kendi durumuna 
gore, diledigi §eyle dua etmelidir. §u var ki insan, kunut duasinda 
[ba§kasina] sovmek ve lanet ctmckten sakimp diinya ve ahiret iyiligi, 
Allah katinda giizel sayilan §eylerle dua etmelidir. Hz. Peygamber’in 
vitir namazindaki kunutta §u duayi okudugu sabittir: ‘Allah 1 1m! Hida- 
yet verdigin kimsenin yoluna beni ula$tir ve beni afiyet verdilderine 
kat. i§lerimi sen iistlen. Bana verdigin §eyleri miibarek eyle, belirledi- 
gin §eyierin kotuliigiinden koru. Qiinkii sen hiikiim verirsin, sana Icar- 
§1 hiikiim verilmez. Ciinkii senin velisi oldugun kimse, hor ve zelil 
olmaz; hidayet etrigin, sapmaz; sen miibarek ve miinezzehsin.’ Hz. 
Peygamber, kunut ve diger biitiin dualarimizda Allah’a nasil dua ede- 
cegimizi bizi boyle ogretmi^tir. 

Arif, bilinene gore, kcndisiyic veya benzeriyle dua edecegimiz §eye 
bakar. Bu baglamda arif, Allah’tan kendisini ‘hidayet ettigi kimselere’ 
katmasini ister. Lafzm niteligiyle sinirli kalsa bile arif, gelecekte ge^mi^ 
kimseler ipndc olmayi ister. Gclccck, ikisini birle^tiren bir yon bulun- 
madikga gegni§tc olamaz. Arif bakar ve gegmi§ ile gelecegi birle§tiren 
yoniin yokluk oldugunu anlar. Qiinkii varlik, ancak §imdiki an i^indir 
ve Allah’a ait olabilir. §imdiki anin varhgi, zati varliktir ve onda yokluk 
buiunarnaz, siireklilige sahiptir. Arap dilinin uzmanlan da onu boyle ni- 
telemi§, fiillerin taksimi haklanda §oy!e demi^lerdir: ‘§imdiki zamamn 
fiili siirekli dive isimlendirilir.’ §imdiki zaman, hi^bir §ekilde varhgin 
bulunmadigi yoklugun iki ucu arasinda bulunan varliktir. Bu iki u$, 
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ge$mi§ ve gelecek zamandir ki kulun kendisidir. Oyleyse kul, yokluk ile 
niteJenmi§tir. Boylece zamam ge^mi§ -ki ge^mi^ yoklukrur- ve gelecek 
ile -ki o da yokluktur- sinirlami§tir. ‘Beni ula§tir* ifadesi gelecek zama- 
na, ‘hidayet ettigin kimselere’ ifadesi gegmij zamana aittir. Yoklukta ise, 
aynm bulunmaz. Bu nedenle arife ‘hidayet ettigin kimselere beni katf 
vb. demesi emredildi. 

Gerfeklqen hidayet ise, §imdiki zamanin varligidir. §imdiki zaman 
[an], ger^ek bir zarftir. Bu nedenle ‘itpnde’ anlamindaki ‘fi’ edan gelmi§ 
ve ‘onlarin i^ine’ demi§tir. Yokluk ise, bir zarf degildir. Qiinku madum 
[yok], bir §ey degildir. Yokluk ise, la-§eyden [§ey olmayan] ibarettir. 
La-§ey ise, ba§ka bir §ey ipn zarf olamaz. Oyleyse, ‘hidayet ettiklerinin 
i$ine’ ifadesine ‘ft’ edatinin kattigi anlamdan §unu anlayabiliriz: Bana 
hidayet ve himaye elbisesi giydirip bana istedigim §eyi verdiginde, bun- 
lar siireklilige sahip §imdiki zamanda olsun! Dolayisiyia gegni§ ile nite- 
lenip yokluga katilmasinlar. Ya da, gelecek zamanla nitelenip varhktan 
yoksun olmasinlar. Hak ise, fiillerinde zamanla nitelenmekten rniinez- 
zehtir. 

Yaratilmi§ kulun dzelligi ge$mi§te yokluk oldugu gibi gelccekte de 
yoklukla nitelenir. Zati bakimindan varhkia nitelendigi §imdiki anda 
ise, ‘dir’ dzelligi kazanir. Yokluk kul iijin ger$ek bir §ey olup kendisin- 
den ayrilmasi mumkiin olmadigi gibi ‘varlik’ anlamindaki ‘dir’ da ger- 
$ek anlamda Hakka aittir. Hak, onun ziddiyla [yokluk] nitelenemez. 
(bel) Varlik O’nun aymdir. Hakkin, fiili kendisinden soyudayip scbcbc 
izafe etmesi, Hakkin varligina etki etmez. Qiinku kulun yokluk oldugu- 
nu, yokluga ise hi^bir §eyin nispet cdilcmcycccgini kesin olarak ogren- 
dik. Bu konuda §u misralan soyledim: 

Onlara soylenir ve kizarsin, peki niye? 

Benim hakikatim nedir? Bana sdyle: ‘Nc diyorum?’ 

Onlara soyleniyorum, biliyorlar mi? 

Ne soyledigimi onlara. Ne dedigini bana sdyle! 

Bir kul kesin olarak bilirse, bir §ey dediginde 

Onun sozunde soyleyen benim 

Onun gibisini kmar miyim? Addict benim niteligimdir 

Artxk bana soyleyecegini ve soyleyecegimizi sdyle! 
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Allah, Firavun’un diliyle ‘ Ben sizin en yiice Rabbinizim ,3Si der. Ger- 
^ekte ise, cn yiice olan ‘Allah'tir’, ^iinkii Allah en yiice Rabbimizdir. Al¬ 
lah ‘onu diinya ve ahiret ifin ibret yapti. Bunda Allah'tan korkan kimse igin 
ibret vardir. nK Bundan ibret aimak, bilgi sahibi i$in mumkuiidur. £iin- 
kii Allah bilginleri korkma ozelligiyle nitclcmi§ ve ‘ Allah'tan, bilen kullari 
korkar ns6 demi§ti. Bilgili insan, Allah’in bildirdigi gibi, Firavun’un ceza- 
landirilmasinin nedenini anlar. Bu yiikscklik, Firavun’un diliyle ortaya 
^ikan Allah’in niteligidir. Bbylece bilgili insan, Firavun’un o sozii, na¬ 
maz kilan insanin ‘Allah kendisini oveni duydu’ demesi gibi, Allah’in 
yerine soylemedigini anlar. Bu sozii soylerken Firavun Allah’a vekil ol- 
maktan habersiz kalinca nitelik, sahibini istemi§. Bbylece soz Hakka 
dbnmii§, Firavun ise ger^ekte onu asla ‘giymemi§’ bir §ekilde bu sbzden 
soyudanmi§ olarak kalmi§tir. Qiinkii Allah ‘zorba-kibirli biitiin insanla- 
rin kalbini buyukliigiin giremeyecegi §ekilde miihiirlemi§rir.’ Qunkii 
biiyukliik, sadece smirlanmayan kimse igin olabilir. Ba§ka bir ifadeyle 
btiyiik, sinirlanmayacak kadar yiice olandir. 

Bu durumdan habersiz oldugu i<;in Firavun’un cezasi, Allah’m onu 
‘ilk ve sonun [diinya ve ahiret] nekai’i (ibretlik ceza, ibnu’l-Arabi’ye go¬ 
re smirlamak) olarak cczalandirmasiydi. Ba§ka bir ifadeyle Allah, bu ni- 
telige sahip olmayacak §ekilde smirlanmasim Firavun’a ogretmi§ti. ‘Ilk’, 
gc^mi§ zamana aittir. Bu ise ‘ben sizin i(in, benden ba$ka ilah tamma- 
dim m7 ifadesidir. ‘Son’ gelecek zaman igindir ve ‘ Sizin en yiice Rabbiniz 
benim [geni$ zaman]’ m ifadesidir. Bu ikisi, bize gore, Allah’in Firavun’u 
ilkin i^inde ilk ve sonda (§imdi ve gelecek zamanda, diinya ve ahirette) 
‘nekal’ yapmasi demektir. Ailah’in kendisine bildirmesiyle Firavun, yap- 
tigi mutlaklik (ge^mi^te ve gelecekte Rablik) iddiasma kar§m ‘simrhlik’ 
ile cezalandirildigim anlami§ti. Smirlilik, ‘nekal’ demektir. (piinkii nekal, 
sdzliikte kayit ve srnir demektir. Allah’m nekal kelimesini kullandigini 
gordiigumiizde, ziddmin Firavun’un olumsuzladigi mutlaklik oldugunu 
anladik. 

Allah bir yerde ‘bana dua edin’ derken, ba§ka bir yerde ‘hiikmii 
vermi§ oldugunu’, ‘O’nun katinda hukmiin degi§meyecegini’, ‘bilgisinin 
belirledigi §eyin gcrgeklc§ecegini’, ‘belirlenen §cyden sakinmamn umu- 
lamayacagmi’ bildirir. Bu konuda, belirtilen hususa giizcl bir §ckilde 
ima edilen iki misra dile getirdim! 
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'Ey Allah’un!’ dedigimde, ‘nigin dua ediyorsun?’ der. 

Dua etmezsem, bu hez 'mein dua etmiyorsun?’ der 

Dilsiz olan, butiin hazlan elde etmiftir. 

Rahathk ise, kulagi olmayan kimseye tahsis edilmi $ 

Rir kulun Kur'an-i Kcrim'i okudugunu ya da herhangi bir §ey soy- 
ledigini ya da ba§kasiyla konujrugunu ya da herhangi bir dille konu§an 
birini gordiigiinii du§linelim. Bu vesileyle belirtmeliyiz ki, alemde asla 
susma yoktur. (piinkti ‘susma’ yokluk, konusma ise siireklidir. t^iinkii 
konu.$manin yarari, maksatlari dinleyenlere anlatmaktir ve [diller sussa 
bile] halier a^iklayicidir ve bu da bir konu§madir. Oyleyse her varlik 
mutlaka belirli bir halde bulunmalidir. Hal ise, konu§masinin ta kendi- 
sidir. (^iinkii bir §eyin hali, o §eye bakana o esnada i^inde bulundugu 
durumu a$iklar. Dolayisiyla, hal dilinden daha a^ik bir dil yoktur. Hal 
karineleri ise, ibareler yoluyla gelen bilgileri ifade eder [sinirlar olmasi 
gerekir]. Bize gore ibareler de, halier arasindadir. Dilde soz ve kelam, 
sadece ibarelere ad oldu. Ailah’i bilen ariflere gore ise, butiin varlik C A 1 - 
lah’in tiikenmeyen kelimeleridir.’ [Bu ara agiklamadan sonra tekrar] Ba- 
§a donersek §oyle deriz: Kul bir soz i§ittiginde veya kendisi bir 5ey soy- 
lediginde bunu Allah adina mi soyliiyor yoksa Allah mi kul adina konu- 
$uyor, buuu ayirt eder. Kul bunu nitelik sayesinde ayirt eder. (piinkii ni- 
tclik, sahibini arar. Bir niteligi sadece ait oldugu kimse kabul edebilir. 
Soz, kula yara$an bir nitelik i^erdiginde, Hak o nitelikle kendisini nite- 
lese bile, soziin sahibi kuldur (la tenbegi). Soz, Allah i$in uygun olabi- 
lecek bir nitelik ^erdiginde, kul kendisini onunla nitelese bile, soziin 
sahibi Allah’tir. ister sozle ister hal diliyle meydana gelsin, herkesin ko- 
nu$masini bbyle degerlendiririz. 

‘Bunda korkan kimse igin ibret vardir ym ayetinin anlami budur. Bu- 
rada least edilen, bilgili kimsedir. ‘Bunda’ derken, hikayede daha once 
anlatilan kisma gonderme vardir. Daha once anlatilan lasim ise, Fira- 
vun’un, ‘Ben sizin en buyi'ik Rabbinizitn ™ 90 deyip Allah’in onu ‘ilkin ve so- 
nun nekali (simrlanam) olarak cezalandirmasidir. Ba§ka bir ifadeyle bu 
iddia, bu cezalandirmayi gerektirmif ve nitelik [buyiikliik], sahibini -ki 
Allah’tir- istemi§tir. Firavun da, bu nitelikten soyutlanmi§ bir halde ka- 
lakalmi$tir. Dolayisiyla, onu cezalandirmadan koruyacak kimse olmadi. 
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Allah’in kendisinden soz ederek Aciktim, beni doyurmadin’ demesiyse, 
acikip doyurulmayan bir kul yerine sovlenmif bir sozdiir [Allah kulun 
vekilidir]. Boylece nitelik sahibini arami§tir. Sahip ise, kuidur. Arifler, 
hakikatleri boyle anlar! 


FASILLAR-VASILLAR 

FASIL-VASIL 

Namazda Elleri Kaldirmak 

Bilginlcr, namazda cllcri kaldirmamn hiikmu, ncrcde kaldinlacagi 
ve gcrekli oldugu ycrdcne kadar kaldinlacagi hususunda goriis ayriligi- 
na dii§mu§tur. Bu baglamda bazi bilginlcr, namazda elleri kaldirmamn 
siinnet, bazilari farz oldugunu iddia etmi§tir. Farz oldugunu soyleyen- 
ler, 9e$itli kisimlara aynlir. Bir kismi, elleri kaldirmamn ba$lama [yasak- 
lama veya ihram] tekbirinde vacip, bir kismi ba§laina tekbirinde, 
riikfiya giderken ve ruk&dan kalkarken elleri kaldirmamn vacip oldugu¬ 
nu soylemi^tir. Bazi bilginler isc, elleri kaldirmanm bu iki yerde ve sec- 
dede vacip oldugunu kabul etmi$tir. 

Namazda ellerin kaldinldigi yerlere gelirsek, bazi bilginler sadece 
ba§lama tekbirinde ellerin kaldinlacagmi soylemi§, bazilari ise ihram 
tekbirinde, riikdya giderken vc riikudan kallcarken kaldinlacagmi soy- 
lcmi§tir. Bazi bilginlcr isc, sccdcdc vc sccdedcn kalkarken elleri kaldir¬ 
manm gerektigini soylemi§tir. Bu, Vail b. Hucr’un ifadesidir. Bazi bil¬ 
ginler ise, ikinci rekattan kalktiginda elleri kaldirmak gerektigi gorii- 
§iindedir. Bu da, Malik b. el-Huveyris’in Hz. Peygamber’den aktardigi 
hadistir. Benim gbru$iime gelirsek, Hz. Peygamber’i salih bir riiyada 
gordiim. Bana, namazda ihram tekbirinde, riiktiya giderken ve riikudan 
kalkarken ellerimi kaldirmanm emretti. 

Ellerin ne kadar kaldirilacagma gelirsek, bazi bilginler iki omuza 
kadar, bazilari iki kulaga, bazilari ise gogse kadar kaldirilmasi gerektigi¬ 
ni kabul etmi§tir. Her goriif, kar§i ^lkanlara gore daha saglam sayilan 
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bir hadise dayanir. Elleri iki kulaga kadar kaldiriimayi soyleyen hadis, 
gogse kadar kaldirmayi soyleyenden daha saglamdir. Benim goru§iim 
ise, §udur: Bu hususta rivayet edilen hadisler, Hz. Peygamberin davra- 
m§inin aktarilmasidir, yoksa onun boyle yapmayi emrettigi rivayet 
edilmemiftir. Hz. Peygamber ‘benim namaz kildigimi gordugiiniiz gibi 
namaz kiliniz’ buyurdu. Namazin bir takim farz ve siinneder i^erdigi 
malumdur. Dolayisiyla, bu konudaki gorii§ birligiyle gclifcccgi 19m, bu 
hadisten namazm biitiin fiillerinin farz oldugu sonucu 9ilcmaz. Bu ne- 
denle namazi kilmali ve farz veya sunnet oldugu tam olarak belirlen- 
meksizin §ari’nin bilgisinc gore cllerimizi kaldirmaliyiz. Ali b. Ebu 
Talib, ni9in ihram tckbiri gctirdigini bilmcdcn peygamberin ihram tek- 
biriyle tekbir alim§, Hz. Peygamber de onun davram§im onaylami§ ve 
tepki gostermemi§tir. Bu nedenle, §eriatin bu konudaki hiikmune gore 
biz de ellerimizi kaldirir ve onu bu hiikrne gore kabul ederiz. 

Elleri kaichrmanin smirina gelirsek, benim goru§iim, Peygamberin 
uygulamasinm serbest birakmayi gerektirdigidir. (piinkii hadisler, fiilen 
farkli smirlarin uygulandigim belirtir. ister farz ister sunnet olsun, na¬ 
maz kilan kimse ne kadar kaldirirsa kaldirsin yeterlidir. En uygunu, el¬ 
leri iki kulaga kadar kaldirmaktir. Fakat etlerin gogiis iizerine, omuzla- 
rin paraleline [ya da] kulaklara kadar kaldirilmasi uygundur. Boylece iiy 
durum bir arada olur. Ellerin kaldirilacagi yerler de §unlarla sinirhdir: 
Bahama tekbiri, riikfiya giderken, rtikudan kalkarken, seedeye giderken, 
seededen kalkarken ve iki rekattan kalkarken. Boyle yapmak, rivayette 
yer aldigi ve namazi ge9ersiz kilacagi zikredilmedigi i^in, namaza zarar 
vermez. Dolayisiyla bu hiikumle yeli^en bir §ey de aktahlmami§tir. 

Ibn Mesud vc Berra b. Azib’den rivayet edilen hadisten anlaylan, 
Hz. Peygamberin ihram tekbirindc cllerini sadecc bir kcre kaldirdigi ve 
buna ekleme yapmadigiydi. Hz. Peygamber, ellerini bir kez kaldirirdi 
ve ‘ihram tekbirinde bimu ikilemezdi.’ ‘Buna ekleme yapmazdi’ ifadesi- 
ni namazin diger kisimlarmda ellerini bir daha kaldirmazdi §eklinde yo- 
rumlamak miimkiindiir. Fakat bu, a9ik bir nas degildir. Qiinkii pey¬ 
gamberin riikuya giderken, kalkarken ve ba§ka yerlerde ellerini kaldir- 
digiyla ilgili rivayetler vardir. Giivenilir-adil ravilerin ilavesi ise, mak- 
buldiir. Oyleyse en kabul edilebiliri, hakkinda hadis bulunan biitiin yer¬ 
lerde ellerin kaldirilmasidir. 
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Arifin bu konudaki degerlendirmesi §oyledir: Elleri kaldirmak, el- 
dcki §cylcrin dii§mesine yol a£ar. Hak, namaz kilan kuluna §unu ogre- 
tir: ‘Oniimdc durdugunda, hi^bir §eye sahip olmaksizin yoksul ve fakir 
olarak dur. Sahip oldugun her §eyi at ve elinde hi^bir §ey olmasin. Her 
§eyi ardina at, fiinku ben. senin kiblendeyim!’ Bu nedcnle namaz kilan 
ki§i, sahip oldugu her §eyi atnginin bilinmcsi i^in, avu^lari bo§ bir §c- 
kilde ayakta durarak kibleye yonelir. Ellerini indirdiginde ise, avu^lari- 

mn i^i ardina bakarak geri doner. Orasi ise, ellerindeki §eyi attigi yerdir. 

) 

Allah namazdaki her davram§min kar§iligim her bir halinde insana 
verir. Kul verilene sahip oldugunda onu biralor ve ellerini kaldirmakla 
sahip olduklariru birakmasi gereken yerde biraktiguu Hakka bildirir. 
Boylece, elleri bombo§ bir halde yoksul bir dilenci olarak ilahi ihsana 
yonelir. Allah, ona yine verir. O ise, bombo§ bir halde ellerini tekrar 
kaldirir. Allah’in peygamberinin elleri kaldirmayi emrettigi biitun yer- 
lerde aym yorum ge^erlidir. 

Namaz kilan ki$i, ellerini gu£ ve kuwetle ili§kili olarak da kaldirabi- 
lir. (piinkii eller, kuwetin yeridir. Boylece, giiciin kendisine degil Hakka 
ait oldugunu itiraf ederek, Allah’a kaldirir. Ellerini gogse kadar kaldiran 
ki§i, Hakkm kiblesinde bulundugunu dikkate almi§tir. Kulaldarina ka- 

dar kaldiran ise, ‘O, kullarimn uzerinde egemendir ’ 391 ayetinden, Hakkin 

« 

onun uzerinde bulundugunu dikkate almi§tir. Elleri her indirme ve kal- 
dirmada bu yorumu aklinda tutar. Ellerini kaldirirken §oyle der: Her 
du^ukltik ve yiikseklikte gii? ve kuwet, bana degil Sana aittir. Senden 
ba§ka ilah yoktur.’ 

Otuz sekizinci kisim sona erdi. Onu otuz dokuzuncu kisim takip 
edecektir. 




[FUT1JHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ DOKUZUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Ailah’in Adiyia 


FASIL-VASIL 

Riiku ve Riikuda itidal 

Bilgmler, riikft ve riikftda itidal konusunda gorii§ ayriligina dii?- 
miiftur. Bazi bilginlere gore bu vacip degilken bazi bilginlere gore va- 
ciptir. 

Bu konunun yorumu §udur: Allah kar§isinda saygi zahiri ve batini 
her durumda zorunludur. Kul, bazen imanin izzetinin, heybetinin ve 
buyukliigiiniin -ki bunlarm nedeni miiminin izzeti, biiyukiugii ve hey- 
betidir- goriinmesinin daha uygun oldugu makama yerle§tirilebilir. 
Boyle bir durumda, hiirmetle ^eli^en biiyiikliik ve ihti§am miiminde 
goriinur. Boyle bir yerde bogun egmek ve egilmek farz degildir. Bila- 
kis, mertebenin geregi olan bir niteligi izhar etmek daha uygundur. Al¬ 
lah §oyle buyurur: ‘ Allah'in rahmeti sayesinde onlara yumu$ak davrandm. 
Kati ve serf halpli olsaydin, etrafindan dagihrlardi Burasi, zikredildigi 
gibi [yumu§akhkla] davranmanm gerektigi bir yerdir. 

Allah ba§ka bir yerde §oyle buyumr: c Ey peygamber! Kafir ve miina- 
fiklarla sava$, onlara kar$i sert davran .’ 393 Bu da, miiminin izzeti nedeniy- 
le iman izzetinin gosterilmesi kapsamindadir. Hz. Peygamber’in iki or- 
dunun birbirini gordiigii sava§ esnasinda §oyle buyurdugu rivayet edi- 
lir: ‘Bu kilicm hakkini kirn verir?’ Ebu Diicane kihci almi§ ve bobiirle- 
nerek saflarin arasina dogru yiirumu§. Hz. Peygamber c bu yuriiyii§ Al¬ 
lah ve peygamberinin bu yerin di$inda sevmedigi bir yuruyii§tur.'’ 
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Mekanlarin kendine ozgii hiikiimleri oldugunu ogrendiginde, o hii- 
kiimlerin geregine gore davran ki hikmet sahibi olasm! Hz. Peygam- 
ber’in namazm farzlanm ogrettigi bir adama §oyle soyledigi rivayet edilir: 
Tam olarak egilinceye kadar riiku et, tam olarak ayakta duracagin §ekilde 
ayakta dur.’ Oyleyse riikunun farz olduguna inanmak zorunludur. 


FASIL-VASIL 

Namazda Nasil Oturuiur 

Bazi bilginler, yere oturup sag ayagi dikip sol ayagi egmek gerekti- 
gi gorii§iindedir. Onlara gore kadin ve erkek, bu konuda e§ittir. Ba§ka 
bilginler ise, erkcgin sag ayagrni dikip solu iizcrinde oturmasi gorii§\in- 
dedir. Ba§ka bilginler ise, orta oturu§la son oturu§u ayirt etmi§ orta 
oturu§ta sag ayagm dikilip sol iizerinde oturulacagi, son oturu§ta ise 
kalganm yere biti§tirilerek sag ayagin dikilip sol ayagm yatirilacagmi 
soylcmi§lerdir. Her gorii§un hadiste bir dayanagi vardir. Bu oturu§ 
tarzlarmdan hangisi yapilirsa uygundur. 

Namazda oturu§ konusunun yorumu §udur: Namazda kul efendi- 
nin oniinde oturdugu i^in sadece efendisinin emrettigi §ekilde oturmasi 
gerekir. Namaz kilana namazda oturmak emredildi. Allah’m peygambe- 
ri §oylc buyurur: £ Bcn bir kulum ve kulun [kole] oturdugu gibi oturu- 
rum.’ Namazdaki en giizel hal, efendinin oniinde oturmaya en yakm 
olunan oturu§ halidir. Bu durum, arifin halinin kulun kul olmak baki- 
mindan olmasi gereken hali ise boyledir. 

Arif, Rabbini bilebilmek i$in kendi aslma bakmak konumundaysa, 
oturU§unda en uygunu, oturu§unun sonunda kaba etlerinin topraga 
temas etmesidir ve bu zorunludur. Qiinkii o, zatina bakmaya daha ya- 
kindir. Namazm ortasmdaki oturu§ ise boyle degildir. Hak, onu elde 
etmek istcdigi bilgiye bakmaya yonlendirdigi ifin bu oturu§ ge^icidir. 
(piinkii namaz kilan, burada durmaya davet edilmi§tir. Bu da, iifiincii 
rekat ve riiku ve secdedeki tamliktir. 

. ’ 4 

Namaz hallerindeki biitiin yer degi$tirmeler, insana bu hallerde te- 
celli eden §eyi tam olarak dgrenmek iizere diren^ gosterme hedefi ta$ir. 
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Qiinkii kul riiku sayiiabilecek §ekilde hizli hareket ettiginde, sadece sabit 
kaiacak kimsenin elde edebilecegi biiyuk bir bilgiyi ka^irir. Bu nedenle 
namaz kilana ‘mutmain’ olmak emredildi. C^iinkii bc§ yerin di§inda acele, 
§cytandandir. Bu be§ yer, ilgili yerlerde zikredilmi§tir. Oyleyse i$inde bu- 
lundugun iyiligi tam vc hakbyla yerine getirdikten sonra, iyilildere ko§- 
mak emredilmi§tir. Dolayisiyla itminan ile acele arasinda £eli§ki yoktur. 


F ASIL-V ASIL 

Orta ve Son Oturu§ 

Bilginler, namazin orta ve son oturu§u haklunda gorii§ ayriligina 
du§mii§tur. Bazi bilginler, orta oturu§u farz degil siinnet saymi§tir. Bir 
grup ise, farz oldugunu iddia etmi^tir. Namazin biitiin fiilleri hakkinda 
benim dayanagim, delil bunu gostermedigi siirece, Hz. Peygamberin 
fiillerinin zorunluluk anlaminda yorumlanamayacagidir. Namazdaki 
son oturu§, orta oturu§un aksinedir. Qogunluk, onun farz oldugunu 
kabul etmi§, bir grup ise farkli du§unerek farz olmadigmi soylemijjtir. 
Bazi bilginler ise, her iki oturu§u siinnet kabul etmi§tir ki, en zayif go- 
rii§ budur. Geride, sadece vitir namazindaki oturu§ kalir. Allah izin ve- 
rirse, kcndi bdliimiinde o da zikredilecektir. 

Bu konuda batini yorum §udur: Namazdaki orta oturu§, daha once 
soyledigimiz gibi, ardindan i^iincii rekata kalkilan ge^ici bir durumdur. 
Ge^ici olan, farzm yerine ge^emez. Bu nedenle, orta oturu§u unutan 
kimse sehiv secdesi [unutma secdesi] vapar ve bu sayede ka^irdigi her- 
hangi bir farzi ondan ayirt eder. Orta oturu§a farz anlaminda yorum- 
lanmasi gerekli bir emir biti§memi§tir. Orta oturu$, namaz kilana mii- 
nacati esnasinda ili§en ‘berzah [ara bolgej tecellilerinden’ biridir. Allah, 
ba§ladiginda kuluna selam vermek iizere onu davet etmi§tir. Namaz ki- 
lan ki§i, bulundugu makamm kendisini ‘selamlama’ okumaya ^agirdigi- 
ni gordugiinde, son oturmasi zorunlu oldugu gibi -ki farzdir-, bunun 
i<;in de oturmasi gerekd. 

Buradaki goriiliir hikmet, §udur: Namazin ash, pft-olmayi gerekti- 
rir. Bu $iftlik, namazda zikredilen Allah ile kul arasindaki boliinmeden 
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kaynakiamr. Namazin en azi, vitir namazinm di§inda iki rekattir. Vitir 
namazinda ise ozel bir durum vardir, yeri geldiginde -Ailah’in izniyle- 
zikredecegiz. Qift olmak iki rekatin varligiyla sabit oldugunda, Rabb 
kuidan farklila§ir ve maksat ger^eklepr. Oyleyse, sabah namazinda, gece 
namazinda ve yolculuk namazinda iki§er iki§er [rekatlar araligiyla] 
omrrnak §arttir. Ravinin namazlarin ilk farz kilim§inda ‘once iki rekat 
farz kihndigi, sonra yerle^ik namaza ilave yapilip yolculuk namazinm 
oldugu gibi birakildigi’ $ek:lindeki ifadesi, bu esasa uygundur. Namazda 
bu pft olma durumuna ii5 veya dort [rekat] olma cklenmi§tir. Bu du- 
nimda, iki $ey birle§tiginde her birine ‘iki .^ey 5 admin verilmesi miim- 
kundiir. 

insanlann bir kisrnma gore, bu iki rekat tek bir §eydi. Ilk iki reka- 
tin varligiyla namazin kula nispet edilmesi ger^eklepnij, namazin Rab- 
bc nispeti ise -^iinkii Allah kendisinin bize salat ettigini bildirmi^tir- 
kalmi§ti. Dort rekat! 1 namazda iki§er rekatin bulunmasinin nedeni de 
budur [Allah’a ve kula ayri olarak namazin nispet edilmesi]. Namaz ki- 
lan ki§i, farklila§sinlar diye ilk ve son ‘iki §eyi [rekat]’ ayirt etmek istcrse 
onlari oturmayla ayirir. I§te namaz kiiana ili§ip onun oturmasmi sagia- 
yan durum budur. [Iki rekati ayirt etmek 19m] Bu oturuju ihmal eder- 
se, secde eder ve kaprdigi bir 5am yerine getirmesi gerektigi gibi onu 
yerine getirmez. 

Ak§am namazinda iki rekattan sonra oturmamn nedeni ise, bundan 
farkh ba^ka bir durumdur. Bu oturu§, daha sonra iki rekat olmadigi ipn 
orta oturu§ degildir. Oyleyse bu oturu§, iif rekatin ikinci iipe birindey- 
ken dort rekatli namazlarda yarisindadir. Ak.$am namazmdaki bu oturu§ 
§una dikkat ^eker: iki §ey birlejtiginde, tek bir §ey oiurlar. Bu tek §ey, 
ak§am namazinda ii^iincii rekatin kendisidir ve kul lie Rabb arasmda 
bbliinmuf ‘iki [ayri] rekat’in anlam bakimmdan bir olduguna i§aret 
eder. Birinci anlam, her ybnden [kendisinden sonra geien] ikinciyi i$e- 
rirken, ikincisi birinciyi bir apdan i$erirken bir apdan i^ermez. Onu 
iprdigi yonden orta oturu§tan sonra dort rekatli namazlarda iki rekat 
ortaya <;ikar. Birinci rekat, sonu i^ermesi nedeniyle like, diger rekat ise, 
birincinin anlammi i^ermesi nedeniyle sona aittir. Boylece, geride dengi 
olmayan tek yon, Ailah’in namazimiza eklemi§ oldugu vitir [tek] olarak 
kalir. Vitir, ikincisi olmayan tek rekattir ve [simgesel anlamiyla] zati 
bakimmdan Hakkm bizden ayri^tigi yondiir. 
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Bu dunmran marifcticrdeki goriinumii .joylcdir: Kul, ozii geregi 
varligi zorunlu olani ister. Qiinkii kul, mumkundiir ve variigini [yoklu- 
ga] tercih edcn biri gereklidir. Kul, hi$ ku§kusuz, varhgiyla Rabbi 19c- 
rir. Bu nedenle, ikinciyi i^erdigi i$in ak§am namazmin rekatiyla yetini- 
lir. Ozii geregi zorunlunun varligi, miimkiinii i^erecek bir yone sahip- 
tir. O da, O’nun ilah, kudrctli, irade eden vb. olmasidir. Ak§am nama- 
zinin rekati bu bakimdan ilahi olabilir. Hakkm miimkiiniin variigini 
i^ermeyen kendisine doniik bir yonii daha vardir. O da, mudak anlam- 
da kendisine ait miistagniliktir. Ru yrin, Hakka kar.p ve zati hakimindan 
alemin variigini zorunlu kilmaz. Mumkiiniin istedigi §ey yoniinden 
Hakka bakildiginda ise, [Hak ile Mem arasinda] nispeder ortaya <pkar. 
Hak gii$ yedrendir, bu ozellik, gii$ yetirilen §eyin var olmasmi gerekti- 
rir. Allah irade edendir, bu nispet irade edilen §eyi talep eder. Farz ki- 
linmif; viur namaziyla kast edilen §ey, var olanlan talep etmeyi^i bakim¬ 
dan Hakka ait yondiir. Zadanna bakilmadigi siirece, varliklar da o yonii 
talep etmez. 

Allah §6yle buyurur: c AlIah alemlerden mustagnidir. ,m ‘Alcmlcr’ Al- 
lah'a doniik kanitlardir. Allah, bu ayette kendini gosteren kamdara 
muhtay olmadigini belirtir. Boylece ayct, Allah ile alem arasinda bir 
ili§ki ve ‘alemlerden miistagni oldugu’ yonden kendisini alemlere bagla- 
yan bir yoniin bulunabilecegini reddetmi$dr. Boyle bir yon, akilalar ra- 
rafmdan delilin yonii diye isimlendirilir. Allah [bu ayede adeta] §dyle 
der: ‘Beni gosterip beni aleme baglayarak alemle sinirlanmami saglayan 
bir yone sahip kamt yoktur. Ben, yonlerin kendisini smirlayamadigi ve 
yaratilmi$larm delillerinin gosteremedigi Yiice ve Zenginim,’ 

Hakkm Hakka delil olmasi, Hakkm miimkiin iqih miimkiiniin var- 
hgmda bulunmasidir. Bu durum, varligmin Hakkm varligi olmasi yo- 
niindendir, yoksa Haktan var olmasi ya da Hakka muhta$ olmasi anla- 
minda degildir. £iinkii miimkiin, sadecc miimkiin bir durum nedeniyle 
muhta$ olabilir. Ba§ka bir ifadeyle bu niuhtagligin [sonucu olarak var- 
hk], miimkiin i<jin gerfekle^cbilir ya da gergeklc§mcyebilir. Bir miim- 
kiiniin ba^jka bir miimkiine muhta$ olmasi imkansizdir. Bir miimkiiniin 
‘miimkiin olmayan’ [bir nedcnin di§inda] ozii geregi zorunlu varkga 
muhta$ olmasi imkansizdir. Oyleyse, ne miimkiin ne dc zorunlu i^in 
muhta^lik soz konusu degildir. 
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Oyleyse, varhgi zorunlu olan, mudakliktan mustagnidir. Mumkiin 
ise, genel anlamda bir miimkiine veya miimkiin olmayana muhta^ de- 
gildir. (^iinkii mumkiin adina mumkiin olmayan bir §eyin meydana 
gelmesi, imkansizdir. Haktan kulda bir §ey meydana gelmedigi gibi kul 
i^in de Halctan bir §ey meydana gelmez. O haide tezahiir eden miim- 
kiinler ve onlarm di§ varlildari, Hakkin varligidir. Miimkiinler ise, asii- 
lan olan imkanlarinda kalicidir, hifbir zaman ondan ayrilmazlar. Binae- 
naleyh fvarbk] kazanmanin anlami, onlarm Hakka delil olmasi degil, 
Hakkin kendi varhgiyla mumkiinlere kanit olmasidir. ^iinkii onlar h.19- 
bir zaman Allah’a kanit olamaz. 

Bu meseleyi inceleyen kimse, kendine bakip istidlal ettigi i^in, olu- 
§un ve alemin Allah’a delil oldugu zanmnda bulunabilir. Halbuki, onun 
bir §eyi inceleyebilmesinin varlikla nitelenmesinden kaynaklandigini 
bilmez. Oyleyse [kendini veya alemi] inceleyen ve bakan, varliktir ki, o 
da Haktir. Bir §eyin zati varlikla nitelenmeseydi, neyle dii§iiniip ara§ti- 
racakti? Sdz konusu olan, sadece Hakkin Hakk hakkmda dii§iinmesidir. 
Boylece Hak, [verdigi varlikla dti§tinen ve ara§tiran] o kimse ifin kendi- 
sini bir sonu^ olarak ortaya koyar ve soz konusu ki§i de ‘Allah'i Allah ile 
bildim’ dcr. Sufilcrin [marifct] teorilcri budur; Biri bir ile ^arptiginda, 
sonu^ birdir. 


FASIL-VASIL 

Namazda Eilcri Baglamak 

Bilginler, namazda elleri baglama husiisunda gorii§ ayrihgma dii§- 
mii§tiir. Bazi bilginler onu farz namazlarda mekruh, nafile namazlarda 
caiz gormii§rur. Bazi bilginler ise, onun namazin siinnederinden oldu- 
gunu ileri surmu§tiir. Hz. Peygamber’in namazda ellerini bagladigi ri- 
vayet edildigi gibi namazmin niteliginden soz edilirken bunu yapmadigi 
da rivayet edilir. Insanlara ellerini baglamalarinm emredildigi de sabit- 
tir. 

Allah ehline gore bunun yorumu $udur: Namaz kilan insanin ayak- 
tayken Rabbinin huzurundaki halleri, Rabbiyle konu§tugu §eylerin de- 




Otuz Dokuzuncu Kisim 381 

gi§mesine gore degi§ir. Konu§masi elieri baglamayi gerektiriyorsa bag- 
lar, salmayi gerektiriyorsa salar. Okudugu ayet bagi§lanma talebini ge¬ 
rektiriyorsa bagi§lanma ister, dua gerektiriyorsa dua eder, yiice kati yii- 
celtmeyi gerektiriyorsa yiiceltir, sevinmeyi gerektiriyorsa sevinir, kork- 
masini gerektiriyorsa korkar. Oyleyse namazda insan, Hak ile konu§- 
masina gore hareket eder. Bu nedenle namaz kilan insanin Hak ile ko- 
nu§masmda kendisini herhangi bir nitelikle sinirlamasi uygun degildir. 
Bunun i^in, ‘Biitiin bu tarzlar caizdir ve iyidir’ diyen kimse, bu konuda 
[namaz kilani] serbest birakmayi benimsemi^tir. 


FASIL-VASIL 

Vitirden Ayaga Kalkmak 

Bazi bilginler, insanin vitir namazindayken tam oturuncaya kadar 
kalkmamasi gercktigi g6rii§imdedir. Bazi bilginler ise, sccdesinden dog- 
rulsa bile, oturmamasi gcrektigi gorii§iindedir. 

Allah ehlinin bu konudaki yorumu §udur: Namaz kilan ki§i, Hak- 
kin $agirdigi 5eye gore namaz kilar. Hak, onu secdesini yaparken otur- 
maya ^agirirsa oturur, sonra kalkar. Kalkmaya (jaginrsa, kalkar. Oyleyse 
namaz kilan ki§i, Hakkin i^inden kendisine aktardigi §eye gore hareket 
eder. Daha once, namazda oturu§tan soz etmi§tik. Onun hukiimleri, bu 
degerlendirmeye de uygulanabilir. 

Iki secde arasinda oturmaya gelirsek, bu secde namaz kilanin secde- 
leri arasinda kiyamdan sonra secde ctmek ile oturduktan sonra secde 
etmeyi birle^tirmesini saglar. Oturur ken secde etmekte namaz kilan ki- 
§i, Hakkm er-Rahman ismiyle istiva ettigi (yerle§tigi) Ar§’tan yakm gd- 
ge ini^inin sirlarim dgrenir. Boylece kul, iki secde arasinda otururken 
Ar§ iizerine istiva etmesi bakimmdan er-Rahman ile konu§ur. Oturu§- 
tan sonraki secdesinde ise, gecenin son li^te birlik boltimtinde kullarma 
inmesi bakimmdan er-Rabb ismiyle Hak ile konu§ur. Allah kula onun 
bilgisini artiracak bu hallerin gerektirdigi zikir, dua ve duru$lar gibi §ey- 
lerle tecelli eder. Herkes kendi mizacina gore hareket eder. 
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FASIL-VASIL 

Secdede Yere Temas Edecek Uzuvlar 

Insanlar, namaz kilanin secdede yere hangi uzuvlarun degdirccegi 
konusunda gorii§ ayriligina dii§mu§tur. Acaba clleri dizlcrdcn once mi 
koymahdir, sonra mi? Bir grup elleri dizlerdcn once koyma fikrindcdir, 
bir grup da dizlerin elierden once konulmasi fikrindedir. 

Allah ehlinin bu konudaki yorumu $udur: iki el, gii£ ve kuvvet, iki 
dirsek ise dayanma orgamdir. Gii? vettigi haide bagi§lama duygusunda 
oldugu gibi, kendisinde gordiigti giice ragmen Rabbine dayanan kimse, 
dizleri eiden once koymayi kabul eder. iki elin [gu£ degil] ikram vc 
comertlik organi oldugunu goriip c konu$mazdan once sadaka verm™ 
ayetini dikkate alan kimse ise, elleri dizlerinden once koyar. 

Veren-comert insan iki durumdan birindedir: Ya saglikli ve ihtiras- 
h olarak verir, ki boyle bir insan, yoksulluktan korkar ye ya§amayi limit 
eder, ya da, Allah’a giivenerek ve itimat ederek verir. Boyle bir insan, 
Allah’in onun yararmi en iyi bilen oldugunu biidigi i^in, aklma yoksul- 
luk ve muhtaglik gelmez. Bu haldeki bir insan, dizlerini ellerinden once 
koyar. ihtirasin kendisine kaqi koydugu, yoksulluktan korkan ve verir- 
ken zorlanan kimse ise, ellerini dizlerinden once koyar. 

Bu hallerden hangisini oncelerse oncelesin, secde eden ipn digeri 
secdesinde meydana gelir. Allah’a itimat ve tevekkiil eden kimse i$in 
comertlik, ba§kasmi yegleme, bagi§ ve ihsanin biitiin dereceleri meyda¬ 
na gelir. Korkarak ve cimrice olsa bile Allah rizasi i^in veren kimsenin 
bu comertligi, Allah’a tevekkiil ve itimadi meydana getirir. §ari’yi tercih 
eden, elleri once koyar. 


FASIL-VASIL 

Yedi Kemik Uzere Secde Etmek 

Bilginler, yiiz, iki el, iki diz, iki ayagm u^lannin iizerinde secde 
edenin secdesinin tamam oldugu hususunda gorii§ birligine varmi§tir. 
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Buna kar§in, namaz kilanin yiizii iizerinde secde edip diger bir organi 
eksik biraktiginda namazmin ge^crsiz olup olmayacaginda goru§ ayrih- 
gina dii§mu§lcrdir. Bazi bilginlcr, namazui ge^ersiz olacagmi kabul 
ederken, bazi bilginler de olmayacagim kabul ctmi§tir. Aim ve burnu 
iizerinde secde eden kimsenin, yiizii iizerinde secde etmesinde gdrii^ 
ayrihgi yoktur. Sadece aim veya sadece burnu iizerinde secde edenin 
naniazi hakkinda ise gorii§ ayriligina du§mii§Ierdir. Bazi bilginler, bur* 
nu olmaksizin aim iizerinde secde edenin namazmin caiz; aim olmaksi- 
zin sadece burnu iizerinde secde edenin namazmin ise ge^ersiz olacagmi 
kabul etmi§tir. Bazi bilginler ise, sadece burun iizerinde veya burun 
olmaksizin sadece aim iizerinde secde ctmcnin caiz oldugunu diiyiin- 
mii$tiir. Bazi bilginler ise, her ikisiyle birden secde etmeden secdenin 
caiz olmayacagim kabul etmi§tir. 

Bu konudaki yorum §udur: Yedi sifata biitiin ilahi isimler doner ve 
bu yedi sifat onlari i^erir. Bu sifatlar hayat, ilim, irade, kudret, kelam, 
i§itmek ve gormektir. Bunlarin itpnden bir sifat ya da bir nitelik - 
bunlarm sifat ya da nispet olmasi hakkinda bclirttigimiz farkliliga gore- 
eksik olsaydi, hi$ ku§kusuz, hepsi gegersiz olurdu. Ba§ka bir ifadeyle, 
Hakkin ilah olmasi anlammi yitirirdi. Yedi organ iizerinde secde etme¬ 
den namazin caiz olmayacagim kabul edenlerin yorumu budur. (^iinkii 
ilahi mertebedeki yedi nitelik, secde eden ki§ide yedi organ gibidir: 

Bilginlerin seedede yiiziin zorunlu olduguyla ilgili goru§ birligi, di¬ 
ger yedi niteligin varhgi ijin §art olan hayat niteligine benzer, Onlarin 
nitelik ya da nispet sayilmasi iizerinde aramizda goru§ ayriligi vardir. 
Bazi bilginler gorme ve duymanm bilgiye dayandigi, bilmenin ise bun- 
lardan miistagni kalabilecegini, bu iki niteligin bilgi kar§isinda duyulan 
ve goriilenin behrledigi iki mertebe oldugunu kabul etmiftir. Dolayisiy- 
la bu iki nitelik ilim kar§isinda dzel bir ilgiye sahiptir. Bunu ileri siiren 
ki§i, yiiztin secde etmesiyle biriikte bu organlardan biri eksik oldugunda 
namazin caiz oldugunu kabul eder. 

Hayat, ozii geregi diger sifat ve isimlerden iistiin ve yiice olmayi 
gerektirir. (piinku bu sifatlarm var olmasi hayatan varhgina baghdir. Us- 
tiinliilc ve hayat, bigmleri farkli olsa bile tek bir organ olmada alnm bu- 
runa baglanmasi gibi, tek bir §ey gibi birbirine baghdir, Amag yiizdiir 
ve yiiz isminin verildigi en az §eyin yere konmasiyla secde ger^elde^ir 





384 Fiituhat-i Mekkiyye 3 

diyen kimse, aim olmaksizin burunla secdeyi caiz saymi§ vc aim yeterli 
g6rmii§tiir. Yiizii esas aimak, zati [biitiin niteliklerij toplayici ve ama^ 
sayan gorii§e benzer. , 

Burmin vc almn bi^iminc bakip birinciye ytiz adim vererek bakan 
vc aim esas aianlar vardir. Oniara gore burun, alinla birlikte tck bir ke- 
mik olsa bile, secdcnin aim olmaksizm sadecc burunla secde etmek caiz 
degildir. Qiinkii saf bir kemik degildir. O, kemik olmaktan daha 90k, 
kikirdak olmaya yakindir ve boylece almdan ayrilir. Oyleyse secdede 
dikkate alinan §ey aim olmu^tur. Tipki Allah’m yedi sifatinda esas ola- 
nin hayat sifati olmasi gibi. Izzet ve ustiinliik, ihata ozelligiyle hayata 
ait olsa bile, bilginin de ihata ozelligi vardir. Boylece bilgi ve hayat 
ozelligi, ihata etmede ortak olmu§tur. Bunu kabul eden kimse, [hayata 
ait] iistiinliigiin bu i§te bir etkisi oldugunu kabul etmez. 

Hakkm yiiziiniin ‘yasaklanmi§, girilemeyen yiiksek bir kom’ oldu¬ 
gunu kabul edenler ise, hem aim hem de burunla birlikte secde etmeyi 
kabul eder. Burun bedende soluma orgamdir. Solumak ise, canliligin 
ilkesidir. Bu nedenle onun hayat ozelligine nispeti, yakm bir iliski ol- 
mu§tur. 

Bu yedi ozelligin varhgiyla alemin diizcni tamamlanip alem [ilah ve 
Rabb kar§isinda] ilahi ve Rabbi olan §ey haline geldi [meluh ve 
merbub]. Artik bu yedi nirelige ilave hir §eyi arayan hi^bir miimkiin 
hakikat kalmami§nr. Dolayisiyla bu alemden daha giizeli miimkiin de¬ 
gildir. Qiinkii varlikta Haktan daha yetkini yoktur. Hakkm ilahligmdaki 
yetkinligi ise, O’na nispet edilen bu sifatlara baglidir. Bu sifatlardan biri 
ya da bir nispet yok olsaydi, alemi var eden mertebe ge^erli olamaz ve 
alem var olamazdi. Alem var olduguna gore, hi$ ku§kusuz, mertebe de 
vardir. 

O halde yetkinlik mevcut oldugu gibi irtibat da akledilirdir. Sebep 
kalksaydi, hi^ ku§kusuz, sebepli de ortadan kalkardi. Sebepli akildan 
gitseydi, sebep erkisini izhar edecegi kimseyi bulamaz, sebep olmasi an- 
lamsiz hale gelirdi. Halbuki ontm ‘sebep olmasi 5 ozii geregidir. Bu ne- 
denle sebepli yok oldugu i$in sebep, sadece sebepliligin nispet edildigi 
bir hakikat olmasi bakimindan degil, sadece sebep olmak bakimmdan 
yok olurdu. [Bir sebep olarak] Allah ozii geregi alemlerden miistagni- 
dir. Biz, [sebep-sebepli irtibatmda] Allah’in ilah olmasi yoniinden soz 
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ediyoruz. Dolayisiyla hakikat hakkinda degil, mertebe hakkinda konu- 
§uyoruz. Ba§ka bir ifadeyle, insan olmasi bakimindan degil, sultan ol- 
masi bakimindan sultandan soz ediyoruz. Mertebelerin hakikatlerinden 
ba§ka bir konuda konu§manm yarari yok! C^iinkii onlar sayesinde varlik- 
lar arasinda derecelenme anla§ilabilir. 

Ebu Talib el-Mekki (r.a.) §oyle der: ‘Felekler, alemin nefesleriyle 
doner.’ Bir eser, verecek bir §ey kalmayacak §ekilde giiciindeki her §eyi 
verdiginde, ‘vend’ olmasi bakimindan yok olur. Alemin varliginda dik- 
kate alinan §ey, olu$unun belirli bir sureti izhar ettigi cevherinin hakika- 
tidir. Surederden birinin yok olmasi, cevheri bakimindan alemin yok 
olmasim gerektirmez. Hi^bir suret olmazsa, biitiin suretler yok oldugu 
i^in alem cevheri bakimindan yok olurdu. Metafizik bahislerinin pek 
90k konusu, bu konuyla ilgilidir. 

FASIL-VASIL 

Ayaklari Dikerek Oturmak 

Bu mesele hakkmda §eriatm biitiin konulanna yayilan genel bir ilke 
sunmak istiyorum: §ari [Allah, Peygamber], bir sozii kullandiginda, dil- 
de bilinen anlammdan fikaracak ozel bir nitelikle anlami belirleyinceye 
kadar, o soz Arap^a’da bilinen yaygm anlamda alinir. §ari o sozle neyi 
kastettigini belirlerse, soze bagli anlam c asiT haline gelir. [Ba§ka bir kere] 
§ari’den bir s 5 z geldiginde, §eriattan ba§ka bir delil ya da durum kamti 
Allah’in o sozle dilde anla§ilan anlami ya da belirledigi ba§ka bir durumu 
kastettigini gosterinceye kadar, §eriatta ondan anla§ilan anlama yorumla- 
nir. Bu ilke, §arinin soyledigi biitiin ifadelerde ge^eriidir, Ornek olarak: 
abdest, namaz, oru^, hac, zekat ve benzeri sozleri verebiliriz. 

Konumuza doniip §oyle deriz: c ik'a’ derken dilde anla§ilan §ey, ko- 
pegin ve maymunun oturu§ $eklidir. Ik‘a, insamn iki kal^asim yere ko- 
yup bacaklanm dikmesidir. Kopegin ve vah§i hayvanlarm oturu§ tarzi 
budur. Bilginler arasinda bu durusun namaza uygun bir ozellik olmadi- 
gi hususuiida gorii§ aynligi yoktur. Namazda boyle oturmak, yasak- 
lanmi§tir. Biz [§eriattaki].yasagi, dilde bilinen kopek oturu§una yorum- 
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lariz. §eriat, kullandigi sozii dilde bilinen ve soylenen anlamindan $ika- 
ran ozel bir durumla smirlasaydi, onu kabul eder ve yasaklanan duru§un 
o oldugunu anlardik. 

Bir grup bilgine gore yasaklanan duru$, iki secde arasinda kaba et- 
leri topuklann iizerine koyup ayaklannin uzerinde oturmaktir. Ibn 
Omer’in boyle yaptigi aktanlir, ^iinkii o ayaklaruidan rahatsizdi. Ibn 
Omer’den gclcn rivayetc gore, ki§inin ayaklannin ba§ina yaslanarak 
oturmasi namazin siinneti degildir. ibn Abbas §oyle derdi: ‘iki ayak 
iizerinde 5 boyle ‘dikilmek peygamberinizin siinnetidir. 5 

Bunun batrni yorumu §udur: Kopek oturu§u, hazir olda ve tetikte- 
ki insanin duru§udur. Kulun Allah’in kar§isindaki biitiin hallerinde boy¬ 
le olmasi gerekir, Bu nedenle ibn Abbas c iki ayak iizerinde dikilmek 
peygamberinizin (sav.) siinnetidir’ demi§ti. Kul efendisinin emirleri 
kendine ulaftiginda onlari kollamaktan habersiz olmamasi gerektigi 
i^in, hazir olda ve tetikte durmalidir. Bir tecelli geldiginde, insam, ge- 
tirdigi $eyi kabul etmek igin hazirlanip ona baglanmaya ko§an bir halde 
bulur. Bu hal nedeniyle Allah, bu nitelikteki kulunu ‘ onlar iyiliklere ko- 
$anlardir, onlar iyilikler igin yari}anlardir’ m diye 6vmii§tiir. Yine, onlar 
hakkinda ‘ bir kismi iyiliklerde one ge$mi$tif 397 buyurur. Emirlerde one 
ge^mek isteyen herkesin hali uyaniklik, huzur, dikkat, tetikte ve 
hazirolda bulunmak, titizlik ve ciddiyettir. Bunu bilmelisin! 

Namazda ‘kopek duru§unun yasakianmasi’, namaz kilamn kopekle- 
re ve vah§i hayvanlara benzemek bakimmdan gafil kalmamasi anlamina 
yorumlamr. Namaz kilan, bize aktarilan yerde ve bilinen duruma gore 
dince belirlenmi§ olmasi yoniinden bunu yapmalidir. (^iinkii dilsel ola- 
rak kopek duru§unun ozelligi, iki elinin yerde olmasidir. Nitekim kopek 
oyle oturur. Bu isc, kopek oturufunda belirlcnmi§ yapida bulunmaz. 

Boylece, kendilerinden £ikan aynntilar i<pn esas ve ilke yerini alan 
namazin fiil ve sozlerini zikretmi§ oiduk! 


FASIL-VASIL 

Namazdalci Hallerin Zikredilmesi 

Namazdaki soz ve fiillerin biiyiik kismini zikrettikten sonra, §imdi 
de namazin hallerine ge^clim! Bunlara ornek olarak cemaatle namaz ve 
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hiikmu, imamligin §artlari, kimin imam olmaya layik oldugu, imama 
ozgii hukumler, imam-cemaat ili§kisi, her birine ozgii hukumler, cema- 
atin imama uyacagi ve uymayacagi durumlar, uymanin mteligi, imamin 
cemaat yerine yapacagi §eyler, imamin namazi bozuldugunda -$eriat 
bilginlerinin bu konudaki ayrmtili a9iklamalarina gore- cemaati de etki- 
Icyen §eylcr vc bilginlerin bu konudaki gorii§ ayrihklarmi verebiliriz. 
Biitiin bu konularla ilgili, Allah’i bilenlerin Icalp ve sir ameUerinde - 
9iinku bu yol zevk sahipleri ipn bir aktarim yolu degildir- Allah’a giden 
yolun geregine gore yaptikian bauni degerlendirmeleri de zikredecegiz. 

Bu halleri zikre ba§lamadan, oncelci boliimde yer alan namazin soz 
ve fiillcriyle ilgili iki Hadisi zikrcdelim. Bu iki hadis, o bolumlin sonucu 
gibidir. Hadisleri bir nedenle halier boliimiine kattim. Bu ncdcn. 
‘ Yakub’un ignde yerine getirdigi bir ihtiya 0 . Ku$kusuz 0 kendisine ogretti- 

r 

gimiz ilim sahibidir, fakat insahlann <~ogu bum bilmez.™* 

Birinci hadis, nasil namaz kilacagim ogrenmek isteyen birine pey- 
gamberin namazi kilmayi ogretmesiyle iigilidir. Ikinci hadis ise, Hz. 
Peygamberin namazinin niteligi hakkindadir. Birinci hadis, Buhari’nin 
Ebu Hureyre’den aktardigi hadistir. Ebu Hureyre mescide gidip namaz 
kilanj birine Hz. Peygamberin ‘don yeniden kil, t^unkii sen namaz kil- 
madin 5 buyurdugu bir hadis aktarmi§tir. Adam 'ey Allah'm peygamberi! 
Nasil namaz kilacagimi bana ogret’ demi$, Hz. Peygamber §oyle demi§: 
‘Naniaza niyctlcndiginde giizelce abdest al. Kibleye yonel ve tekbir gc- 
tir. Sonra Kur'an-i Kerim'den koiayina gelen ayetleri oku. Sonra tarn 
egilecek §ckilde riikuya git. Sonra dimdik duracak §ekildc ayaga kalk. 
Sonra tarn seede edecek §ekilde seede et. Sonra tarn oturacak §ekilde 
otur. Namazmin biitiin kisimlarmda bunlan yap.’ Hadisin ba§ka bir ri- 
vayet zinciri daha vardir. Orada ‘Ikimiz ayakta e§it oluncaya kadar kalk’ 
denilir. Kastedilen, ikinci seededen kalkmaktir. 

Ali b. Abdiilaziz Rifaa b. Rafi’nin bu hadis hakkmda §oyle soyledi- 
gini aktarir: Bir adam, Hz. Peygambere §byle demi§: ‘Beni hangi ko- 
nuda ele§tirdigini anlamadim.’ Buntin iizerine Hz. Peygamber §oyle 
demi.?: ‘Bir insanin namazi §unlari yapmadan tamamlanmaz: Once Ai- 
lah'm kendisine emrettigi §ekilde abdesti tam olaraic alir. Yuziinii ve dir- 
seklerine kadar ellerini yikar. Ba^im ve ayaklarini topuklara kadar 
mesheder. Sonra tekbir alip Aliah'a hamd eder ve Kur'an-i Kerim'den 
Allah'm kendisine miisaade ettigi ve kolayma geidigi kadanni okur. 

1 
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Sonra, tekbir alarak riikuya gider. Avu^larmi dizlerine koyup butiin ek- 
iemleri rahatlayincaya kadar egiLir. Sonra ‘Allah kendisini duyani i$itti’ 
der. Her kemigi kendi yerini alip beli dogrulacak §ekilde tekbir getirir. 
Sonra tekbir getirir ve secdeye gider. Eklemleri rahatlayacak §ekilde yu- 
ziinii tam olarak topraga koyar. Sonra tekbir getirir ve ba§mi kaldirir. 
Tam olarak oturur vc bcli dogrulur.’ Burada Hz. Peygamber, namazm 
butiiniinu tammlami§tir. Sozlerini bitirince §oyle .demi§tir: ‘Boyle yap- 
madan namaziniz tamam olmaz.’ Bu hadisi Imam Nesai de aktarmi§tir 
ki, bu en a^igidir. 

Nesai, yine Rifaa’dan aktardigi ba§ka bir rivayette §oyle der: ‘Boyle 
yapnginda namazm tamamdir. Bunlardan birini eksik yaptigmda ise, 
namaz eksilir, ama biitiinuyle ge^ersiz olmaz.’ Hadisin ba§mda da §oyle 
der: ‘Allah'in sana emrettigi gibi abdestliyken namaza kalktigmda, ke- 
lime-i §ehadet getir, sonra ayaga kalk ve tekbir getir.’ Ebu Omer b. 
Abdiilber soyle der: ‘Bu, sahih bir hadistir.’ 

Ikinci hadis, Ebu Davud’un peygamberin nasil namaz kildigiyla il- 
gili olarak Muhammed b. Amr b. Ata’dan aktardigi hadistir. §oyle der: 
Ebu Humcyd es-Saidi’nin peygamberin on saliabesinin yanmda -ki biri 
de Ebu Katade idi- §oyle soyledigini duydum: ‘Size Allah'm peygambe- 
rinin nasil namaz kildigim ogretecegim.’ Bunun iizerine ‘Nipn’ diye 
sormu§lar. ‘Allah'a yemin olsun ki! Sen bizden daha 90k onunla olmu§ 
ya da bizden daha 90k sohbetinde bulunmu§ degilsin.’ O da ‘Haklismiz’ 
demi§. Yine de orada bulunanlar ‘Anlat bakaiim!’ dcmi§lcr. O da sozc 
ba§lami§: 

‘Hz. Peygamber namaza durdugunda ellerini kulaklarma paralel 
olacak §ekilde kaldinrdi. Sonra her bir kemigi dengeli bir §ekiide yerli 
ycrine yerlc^inceyc kadar tekbir getirirdi. Sonra okur, sonra tekbir geti¬ 
rir ve ellerini omuzlarina paralel getirecek §ekilde kaldirir, rukuya gider, 
avuylarim diz kapaklarma koyar, tam dengc haline gelir, ba§im kaldir- 
maz ya da egmezdi. Riikudan ba§im kaldirip §oyle derdi; ‘Allah kendi¬ 
sini oveni duydu.’ Ellerini dengeli bir §ekilde omuz hizasina kadar kal¬ 
dirir ve ‘Allahu Ekber’ derdi. Secdeye gider, ellerini alnindan once ko¬ 
yar, sonra ba§im kaldirir, sol ayagini yatirir ve iizerine otururdu. Secde 
etriginde, ayak parmaklarim a9ar ve oyle secde ederdi. Sonra §oyle der¬ 
di: ‘Allahu Ekber.’ Ba§ini kaldirir ve sol ayagini yatirir, iizerine oturur- 
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du. Her orgam kendl yerine donerdi. Sonra diger rekatta da aym §eyi 
. yapardi. Iki rek&ti tamamlayip ayaga kalktigmda, tekbir getirir, namazun 
ba§langicinda yaptigi gibi omuzlarinin hizasma gelecek §ekilde ellerini 
kaldirirdi. Namazin kalan kisimlarmda da boyle yapardi. Selam veriien 
seedeye geldiginde ise, sol ayagini geride birakip sol yarn iizerine tam 
orururdu.’ Orada bulunan sahabeler ‘dogru soyledin, Hz. Peygamber 
boyle yapardi’ demi^lerdir. 

Ebu Isa Muhammet b. Sevre et-Tirmizi bu hadis hakkmda §oyle 
demi^tir: ‘Hz. Peygamber namaza kalktigmda tam olarak ayakta durur, 
omuzlarinin hizasma gelecek §ekilde ellerini kaldirirdi.’ Rukudan kalk- 
ma hakkmda ise, ‘her kemigi dengeli bir §ekilde yerli yerine donecek §e- 
kildc tam olarak ayaga kalkar ve iki seede arasmda da boyle yapardi’ 
demi§tir. Hadisin sonu hakkmda ise, ‘sonra selam verirdi’ demiijtir. 
Tirmizi bu hadisin sahih-hadis oldugunu belirtir. 

Boylece namazm hallerine ba§lami§ olduk. Allah izin verirse, fasil 
fasil onlari zikredecegiz. 


HALLER FASILLARI 

FASIL-VASIL 

Cemaat Namazmda Gorii§ Ayriligina Du§iilen Yerler 

Bilginler, cemaat namazinm ezam duyan kimseye farz olup olma- 
digi hususunda gorii§ ayriligina dii§mii§tur. Bazi bilginler siinnet, bazi 
bilginler farz-i kifaye [bir grubun yapmasiyla sorumlulugu dii^en farz], 
bazi bilginler ise her yukiimliiye farz oldugu g6rii§undedir. 

Bunun batini yorumu $udur: Allah, namaz kilana gogul zamirle 
‘Ancak sana ibadet ederi2 ,39S :demeyi emreder. Bu emir, namazda insanm 
her bir par^asimn tek bir durumda olmasi gerektigini gosterir. Bu ne- 
denle ilk tekbir ‘ihram [yasaklama]’ tekbiri diye isimlendirildi. Ba§ka bir 
deyi§le bu tekbir, namaz esnasmda kulun herhangi bir organim namaz 
di§indaki bir i§te kuUanimiiu yasaklar. Namazda ki§inin yapmasi serbest 
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birakilmi§ her Fill, namazdandir. Fakat bunun boylc olmasi, namaz ki- 
lan herkes i?in degil, sadece namazda [bir nedenle] kar§ila§tigi bir du¬ 
rum nedeniyle onu yapan kimsc i?in ge?erlidir [soz geli§i bir ha§eredcn 
kurtulmak i?in hareket etmek gibi]. Namazda serbest birakilmi§ bu ful¬ 
ler de, nasla bclirlenmi.$ bir takim durumlardir. Oyleyse namazda ya- 
pilmasi caiz her fill, namazdandir. Qinkii §ari, onu belirleirii§tir. Dola- 
yisiyla, onlardan birini yapmakla namaz bozulmaz. 

Namazda Allala kar.^isuada ‘kulun cemaati [biitiin organlannm tek 
bir ama?ta toplanmasi]’, hi? ku§kusuz, farzdir. Namazda her organm bir 
namazi vardir. ‘Cemaat 5 denilen toplulugun sayisi, en az ikidir. Allah §oy- 
le der: ‘Namazi kendim ile kulum arasmda ikiye ayirdim.’ Allah, kendisi- 
ni bize ‘salat etmek’ ozelligiyle niteledi. Boyiece, namazda kendisini kulla 
beraber zikretmi§tir. Rabbi ile beraber namaz kilan herkes, hi? ku$kusuz, 
cemaattedir. Hak imam, kul imama uyandir. Qiinkii AUali, onu ayakta 
tutan ve oturtandir. Konu§mada ise, kul imamdir. (^iinkii Allah, sozii 
ona birakmi§tir. Oyleyse tek ba§ina namaz kilan kimse yoktur. 

Insan bu namazinda Allah kar§isinda bulundugundan [huzur] ha- 
bersiz kalirsa, hi? ku§kusuz, bu ibadette Rabbi olmaksizin'tek ba§ina 
kalmi§tir. Yalmz ba^rna namaz kilmanin batini yorumu budur. Boyle 
bir ki§i, hemcinslerinden bir cemaatte olsa bile, yine yalmz sayilir. Ba§- 
ka bir yahnz isc, Ilakki gormenin baskin gelip kendisinden fani olrnak 
nedeniyle namazi butiiniiyle Rabbe tahsis eden kimsenin durumudur. 
Boyle bir insan, namazimn Rabbi vasitasiyla kendisinden meydana gel- 
digini gbrmekle birlikte, kendisini namaz kilici gormez. Bu da, tek ba- 
5 in a namaza eklenir. 

Namazmdaki her bir orgamyla Rabbinin bvgiisiinii tesbih ettigi ve 
her bir par?anm O’nu mii^ahede etmeklc kendisinden ge?tigi kendisine 
gostcrilen bir kul, ‘cemaaf ucretdne sahip oldugu gibi aym zamanda - 
par?alanmn sayisi ne kadar olursa olsun- tek ba§ina kilmi§ ki^inin iicretiili 
de kazamr. Bu dummda, ‘yalmz kilmi§tir’ diye htikiim verebilecegin gibi 
‘cemaatle kilmi§ ve Hak imam olmu§tur’ diye de hiikiim verebilirsin. 

Oyle arifler vardir ki, Allah onlan imamlik makamina yerle§tirir, 
kendisi ise cemaat olur. Bu durum, Hz. Peygamberin ‘Siz bikmadik?a 
Allah bikmaz’ hadisinde belirtilen anlama benzer. Ba§ka bir ifadeyle Al¬ 
lah, kul kendisiyle beraber yiirudugii siirece kuluyla yiiriir. Nitekim Al- 
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lah ‘Beni zikredin, beti de sizi zikredeyim’ m buyurur. Kutsi bir hadiste ise, 
‘Beni i^inden zikredem, ipmden zikrederim, bir toplulukta zikredeni 
onlardan daha hayirli bir toplulukta zikrederim’ buyrulur. Bu ise, ima- 
mi ve cemaati ifade eder. Oyleyse Allah, bu ve benzeri yerlerde seni one 
ge$irmi§tir. Ba§ka bmekler ise, c Bana dua ettiginde, dua edeniti duasini 
habul ederim HOt ve kullarini davet ederken sana imam olu§uyla ilgili ola- 
rak da ‘ Bana dua editii 2 3402 gibi ayetlerdir. Sonra insanlar, Hakkin £agri- 
sina kar§ilik vcrerek O’na dua eder. Allah da $agrisma uyanlarin duasina 
olumlu kar§ilik verir. Kendisini nitcledigi mutlak zenginligin sahibi olsa 
bile, bu Rabbin ne kadar comert olduguna bakiniz! Emrettigi biitiin 
ibadetlerde kendisini kuluna nasil da baglami§tir? I§te bu, apa^ik bir ih- 
sandir. 

FASIL-VASIL 

Yalniz Kilip Cemaate Yeti§en ya da Bir Cemaatte Namaz 
Kilarken Ba§ka Bir Cemaate Yeti§en Ki§imn Durumu 

Namaz kdip mescide gelen kimse iki durumdan birindedir: Bu ki§i 
ya namazim tek ba§ina kilmi§tir ya da cemaatle kilmi§tir. Tek ba§ma 
kilmi§sa, bazi bilginlere gore, ak§am namazinin di§mdaki biitiin namaz- 
lari cemaatle birlikte yinelemesi gerekir. Ba§ka bir grup ise, ak§am ve 
ikiridi'namazinin di§mdaki namazlari, ba§ka bir grup ak§am ve sabah 
namazinin di§indakileri, bajka bir grup ise, sabah ve ikindi namazinin 
di§indakileri ba§ka bir grup ise, biitiin namazlari ceimaatle birlikte yine- 
Lemesi gerektigi goru§iindedir. 

Daha once namazim cemaatle kilmi§ bir insan mescide geldiginde 
ise, ba§ka bir cemaade namazm yinelenip yinelenmeyccegi de tam§il- 
mi§tir. Bazi bilginler, yinelcyecegini, bazi bilginlcri ise yinelemeyecegini 
sbylemi$tir. 

Bizim goru^umuz §udur: Imkan bulundugunda cemaate gitmek 
farzdir. Imkan olmazsa, tek ba§ina namaz kilar. Daha sonra cemaate 
ula§tiginda ise -namazim cemaatle kilmi§ olsa bile- kamette ‘haydin na- 
maza’ §eldindeki 9agnya olumlu kar.$ilik vermek ifin ula§tigi cemaade 
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namazmi yinelemesi gerekir. Her iki durumda da yinelenen namaz, ki§i 
i^in nafile namaz yerine ge^er. Cemaate gitme imkani bulamami^sa, bu 
durumda ona cemaat sevabi verilir. 


VASIL 

Namazin Yenilenmesinin Nefisle Ilgili Yorumu 

§ari, namaz i<pn [Hak ilej kar§ihkJj konu§mayi belirlediginde, Hz. 
Peygamber namaz hakkmda §oyle demi§tir: ‘Goziimun nuru, namaz ki- 
lmdi.’ Boylece, ‘ihsan’m tanimmda ‘Allah’i goriir gibi ibadet etmendir’ 
derken [kendisine] uyan insanlardan daha yetkin bir §ekilde Haklu na- 
mazda gorduglinu bildirdi. Ihsani tammlarken isc, belirli bir ibadeti 
zikrctmcdi. Allah §oyle buyurur: ‘Allah tovbe edenler i sever .’* 03 Onlar, 
ho§nut oldugu her durumda AUah’a ^ok^a donen insanlardir. Gormc ve 
kar,$ilildi konu^mayi kendinde topladigi it;in, namazdan daha iistun bir 
hal ise yoktur. Ba§ka bir ayette ise ‘Allah, temizlenenleri sever’ 404 buyru- 
lur. Temizlik ise, namazin §artlarindandir. 

Seven ki§i, siirekli sevdigini gormek ve onunla konu§mak ister ve 
buiiu arzulai. Scvgilisi ‘haydin namaza, namaz ba$ladi’ diycrck kendisi- 
ni konu§maya ^agirdigmda ise, zorunlu olarak onunla konu§mak ve 
O’nu gormekten haz aimak ipn ^agrildigi i§e ko§ar. Boyle bir durumda 
olan kimse, yalniz ya da cemaade kilmi§ olsa bile, kamet okunup nama¬ 
za ^agrildiginda namazin yinelenmesini kabul eder. Yalniz ve cemaatin 
anlamini onceki boliimde a$iklami§tik. 

Daha once namaz kilip cemaate katilan kimsenin namazi yinelemc- 
yecegi gorii^imde olanlar ise, ariflerdir. Tekrarlamayi kabul edenler ise, 
a§ildardir. Arifler, tekran imkansiz goriir. Onlar, namazda ki§iye gelen 
tecellinin ba§ka bir namazdaki tecelliden ba§ka oldugunu bilir. Ilahi ge- 
ni§lik nedeniyle tekrar ve yenileme imkansiz olduguna gore, namazi ye- 
nilemek dogru olmaz. A§ik, [tekrarlama olamayacagmi] bilmedigi halde 
namazmi yeniler. Arif ise, bildigi i^in, namazmi kilar, fakat bunun tek¬ 
rarlama olmadigim bilir. O ne yapugmin farkmdadir. Bilgi cn §crefli 
makam, sevgi ise en §erefli haldir. Iki makaim, yani sevgi ve bilgiyi 
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kendinde birlqtiren ise, tecelli edenden dolayi tekrarlamayi, teceili edi- 
lenden dolayi da tekrann olamayacagim kabul eder. Binaenaleyh boyle 
bir insan, farz-ya da nafile her namazi ilk olarak kilar. 

Bazi bilginier, [diger namazlan degil, sadece] ak§am namazinin yi- 
nelenmeyecegini kabul etmi§tir. Bu gbru§iin kayriagi, ak§am namazinin 
kulun tekligini, gccedeki vitir namazinin ise Hakkin tekligini temsil et- 
inesidir. Gece vitri, tek rekattir ve [bunun kar§ihgi olarak] mudak bir- 
lik, Ailah’a aittir. Ak§am vitri ise* 119 rekattir. Boylece ak§am namazi, 
yift vc tcki kendinde toplaim$ur vc o ilk tek sayidir. 'Allah teklir vc Leki 
sever.’ Kul, fift olmasi yoniinden Rabbini goremez. Onu ferdik birligi 
yoniinden gorebilir. Allah, ilah olmak bakimmdan £ ferdiyet’ zat olmasi 
bakimindan ‘ahadiyet [mudak birlik]’ birliginin sahibidir. Kul ilah ol¬ 
masi bakimmdan sahip oldugu bu ferdiyet tekligi itibariyla Rabbini go- 
riirse, mudak bir olan zatm tekligini de -kulun ferdiyet tekligi yoniin- 
den degil- Hakkin tekligi yoniinden goriir. Boyle bir durumda kul Al- 
lah’i ancak Allah ile goriir. Ak§am namazim yineleseydi, kulun tekligi 
pft haline gelir, Rabbini hi^bir zamah tek olarak goremezdi. Boyle ol- 
mamasi i^in arif, diger namazlardan farkli olarak, ak§am namazinin ye- 
nilenmeyecegini kabul etmi§tir. 

Ak§am namaznim yenilenecegini kabul eden, keiidi tekligi nedeniy- 
le degil, Hakkm tekligi ncdcniylc yenilenecegini kabul etmi$tir. Boylece 
insanin ‘ferdiyet 5 tekligi, ak§am namazim yenilemekle $ift haline gel- 
mez. Qimkii Hak, her bakimdan yaratilmi§tan ayrilir. 

Sabah namazinin yenilenmeyecegini ileri siirenlere -gore ise, ‘ilk sa- 
bah 3 farzdir. ikindi namazi da farzdir. ‘ikinci sabah 3 ve ‘ikinci ikindi 5 ise 
nafiledir. Insan, farzi yerine getirirken zorunlu bir kul olarak saf kuldur. 
Nafilcde isc, gonullii-serbest bir kuldur. Mecbur olmak, goniiliii kulluk- 
tan ustiindur. (punkii goniiliii kulluk yapnginda insanin bu ozgiirlugii 
ba§a kalkma imkani vardir. Allah §oyle buyurur; ‘M usluman olmalarim 
ba$ina kakarlar. De hi; Musluman olmamzi ba$ima kalkmayin. Dogru sOzlii 
iseniz, sizi imana ula$tirmakla Allah size iyilik yapmistir.™* 

Allah kullarin kendisini gormesini giine$i gormelerine benzetince, 
giine^in insanlann ozellikle de a§iklarm nezdindeki degeri artmi§tir. 
Qiinkii sevgili, goriilmesini gunqin goriilmesine benzetmi§tir. A§iklar, 
giine§i gordiiklerinde sanki Allah’i goriirler. Giine^i gormek, Allah’m 
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kendisini gormekle ilgili vaadini hatirlatir. Bu nedenle, zorunlu kulluk 
ozelligiyle nitelenmezden once giine§in tizerlerine dogmamasim istedik- 
leri gibi mecbur kulluk halinde bulunmadiklarinda tizerlerine batmama- 
smi isterler. Nitekim onlar, Aliah’i zorunluluk ve sirf kulluk halinde 
gormek ister. Bu durumda Hakki gormenin hazzi daha tam ve ho§ ol¬ 
dugu gibi gbriilmesi de daha a^iktir. 

Ba§ka bir neden ise, batarken ve dogarken giine§in Rabbine $dyle 
demesidir: ‘Onlari mecbur kul olarak biraktigim.z gibi aym §ekilde 
mecbur kul iken kendilerine geldik.’ Sabah ve ikindi namazmda [amel- 
leri ilahi kata sunmak i$in] yiikselen melekler de boyle der. Allah, ken- 
dilerini en iyi bilen oldugu halde, meleklere sorar. ‘Kullanmi nasil bi- 
raktmiz?’ Melekler cevap verir: ‘Onlari namaz kilarken biraktik, Geri 
geldigimizde yine namaz kihyorlardi.’ Yanlarmdaki melekler in ayrilmasi 
oldugu gibi diger meleklerin gelmesi de, ister ilk vaktinde ister son vak- 
tinde kilsinlar, namaza ba§ladiklarmda ger^ekle^ir. Her insandan melek- 
leri ancak belirttigimiz durumda ayrihr. 

Bu nedenle, iman ve ke§if ehline gore namaz kilan ki§i, sabah ve 
ikindi namazmda ‘ihram’ tekbiri getirmek istediginde §oyle der: ‘Allah- 
'in rahmet ve bereketleri sizin iizerinize olsun.’ (^iinkii o vakitte yanla- 
rindaki melekler ayrilmi§, diger melekler ise yanlarina gelmi§tir, Melek¬ 
ler kula gelirken selam verdikleri gibi ayrihrken de selam verirler. Allah, 
'size selam verildiginde, daha guzeliyle veya aymsiyla kar$ihk verin 54 " 6 aye- 
tiyle selami iade etmemizi emretti. Dolayisiyla imanin hall ve hakikatine 
sahip bir miiminin [kendisine gelip selam verdiklerinde] o vakitte me¬ 
leklerin selammi almasi zorunludur. Yoksa, bu iyilikten haberdar ve o 
esnada aklindayken ihmal ederse, bu durum imanindaki bir eksikliktir. 
Kc§if sahibi ise, gbriirccsinc bilirken miimin basiretlidir. 

Sabah namazinm degil de, ikindi namazinm yinelenmeyecegini ka- 
bul eden kimse, gayba ancak zorunlu kuilukla yonelebilecegini kabul 
edendir, Qunku gayb esastir ve o Hakkin hiiviyetidir. Gayb, hiiviyetten 
ayrilmaz. Bu ki§i §unu der: Sabah, gaybten §ehadete <pkmaktir. Dolayi¬ 
siyla §ehadettc kullukta hangi halde bulunduguma onem vermcm. Bu 
hal, zorunlu veya scrbcst-goniillii kulluk olabilir. Qiinkii ama<g, kulluk 
smirinda durmaktir. §ehadet ise, iddia mahallidir. Qiinkii bu alem, ha- 
rcket, ge?im, ba^kalarmi gormek ve fiillerle perdelenmek mahallidir. 
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Ikindinin degil de, sabah namazinin ymelenmeyecegini kabui eden 
ise §oyle der: ‘Zorunlu kullukla ez-Zahir ismine yonelmek istiyorum. 
Gece yonelmesinin ise, zorunlu veya gonullii olarak, hangi kullukla ger- 
£ekle§tigini onemsemiyorum.’ Bu nedenle ikindiden sonra Hz. Pey¬ 
gamber nafilc namaz kilmi§ sabah namazindan sonra ise hi^bir zaman 
nafile kilmami§tar. Ikindiden sonra nafile kiknayi kabui eden $oyle der: 
‘Gece goriinrnezliktir. Ona ait isim, el-Batin’dir, Gece, istesem de di- 
rensem de, beni zorlayacak bir giice sahiptir. Gunduziin ise bu ozelligi 
yoktur. Geceyc gonullii kul olarak yonelsem, onun otoritesi hakim olur 
ve beni zorunlu .kul haline getirir.’ 

Her grup, kilmdiginda yenilemeyi uygun gormedigi namazlarm 
batrni yorumunda bir durumu esas almi§tir. Daha once, yalnizm ve ce- 
niaatin anlami a$iklanmi§ti. 


FASIL-VASIL 

Kim Imamlik Yapabilir? 

Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Kur'an-i Kerim i en iyi okuyan ki§i 
topluluga imam olur.’ Bir grup bilgin ‘en iyi okuyan degil, en yi bilen 
imam olmalidir’ der. Bu goriifii benimseyenlerle Hz. Peygamberin ifa- 
desi arasmda bir gorii§ aynligi vardir. Bu gorii§ii kabui edenlere ‘bu ha- 
dis size ula§ti mi?’ diye sordum. Onlar da ‘evet 5 deyip §unu dediler: ‘O 
hadis rivayet edildi ve biz de onu ogrendik. 5 Ben, Hz. Peygamberin so- 
ziinii benimsiyorum ve aksi gorii^ii ileri siirenlerin hi^bir kaniti yoktur. 
Hz. Peygamber bu hadisin devaminda §oyle der: 

‘Okumalan e§it ise, siinneti en iyi bilen imam olsun.’ Hz. Peygam¬ 
ber bilen ile okuyam ayirt ctmi§, okumada e§it olmadiklari siirece 
imamligi daha iyi okuyanin hakki saymi§tir. iki ki§i okumada e§it ise, 
biri digerinden imamliga daha uygun degildir. Bu durumda siinneti iyi 
bilen ve daha anlayi§li olan kimse one gecprilir. 

Hz. Peygamber $oylc cklcr: ‘Sumicti bilmede c§it isclcr, kim daha 
once [Medine’ye] hicret etmi§se imam odur. Aym zamanda hicret et- 
mi§lerse, daha once musliiman olan imamdir. Bir adam, sultanma 
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imam olamayacagi gibi izni olmadik^a misafir, ev sahibine imam ola- 
maz.’ Bu, dogrulugunda gorii§ birligine vanlmi§ bir hadistir. Ebu Ha- 
nife de, bu hadisi kabul ctmi§ ve esas almabilecek giivenilir bir hadis 
saymi§tir. 

Hz. Peygamber’in doneminde ‘iyi okuyan’ ‘iyi anlayan’ demekti di- 
ye hadisi yorumlamamaya kalki$anin gorii§une gelirsek, boyle bir tevil, 
zaten ‘siinneti daha iyi bilen’ §eklinde hadiste gefim^ti. AJiah’m sozii- 
niin oniine ba§ka bir §eym hi^bir §ekilde ge^irilmemesi gerektigi bilin- 
melidir. Bir se^kinin oniine dii§iik mertebeli biri ge^erse, o artik se^kin 
olmaz. Kur’an ehii, AJlah’in ehii ve se^kinleridir. Onlar, Kur'an-i Ke- 
rim'in harflerini okuyan Arap ve Arap olmayanlardir. Bu sayede onlar, 
Allah’m ehii ve se^kinleri olabilmi§tir. Bu okumaya Kuran'i bilmeyi ek- 
Lediginde, ehii ve segkin olmada ayricalildi hale gelir. Bu durum ise, 
okumak yoniinden degil, anlamlarmi bilmek bakimindandir. Bilgiye ve 
okuyu^a onunla amcli eklediginde, bu durum ‘nur iistune nur nurdur.’ 

Okuyucu bah^enin sahibi iken, [okudugunu] bilen, bah^enin turlii 
meyvelerine, tatlanna ve yararlarma a§ina olan kimsedir. Amel eden ise, 
bah^eden yiyene benzer. Kur'an-i Kerim'i ezberleyip anlamini ogrenen 
ve onunla amel eden ki§i, kendisine yarar ve zarar veren §eyleri bilen ve 
yiyen bir bah9e sahibme benzer. Kur'an-i Kerim'i ezberlemeyen bilgili 
ve amel eden ki§inin durumu ise, meyvelerin tiirlerini, tatlarim, dikili§- 
lerini bilip ba§kasimn bah^esinden meyve yiyene benzer. Sadccc amel 
eden ise, ba§kasimri bah^csinden yiyene benzer. Bah9e sahibi, bal^esi 
olmayan kinder den daha ustiindiir, 9iinkii digerleri ona muhta9tir. 


VASIL 

Konunun Nefs Bakimindan Yorumu 

Imam olmaya en layik ki§i, Hakkin kulagi, gozii, eli, dili ve diger 
gi^leri olan kimsedir. Bu dummda e§it iseler, Rahhgin hakkmi en iyi 
bilen kimse imamdir. Bu konudaki bilgide de e§it iseler, kuliugu ve ay- 
nimaz ozelliklerini en iyi bilen kimse imam olmayi hak eder. Kullugun 
bilinmesinin iizerinde veya ardinda onun yerini alabilecek daha begeni- 




Otuz Dokuzuncu Kisim 397 

len bir hal yoktur, Qiinkii insanlar, bu nedenle yaratildi. Allah §ovle bu- 
yurur: ‘ Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim .* 07 
Imamlik ger^ekte Allah’a aittir. Bu hallerin sahipleri ise, Allah’in vekil 
ve halifeleridir. Bu nedenle onlari kendi nitelikleriyle nitelemi§, hatta 
kendisini onlartn nitelikleri yapmi§tir. Oyleyse imam O'dur, onlar degil! 

Allah §oyle buyurur: ‘Sana biat edenler, Allah’a biat etmtyir. ,408 Ba§ka 
bir ayette ise ‘Peygambere itaat eden, ku$kusuz Allah’a itaat etmi§tir. ,4M 
Ba§ka bir ayette ise ‘Allah'a ve Peygarr.berine ve sizden emir sahiplerine 
itaat ediniz 5410 buymlur. Kastedilen emir sahipleridir. Emir sahibi, ger- 
^ekte emrinin kar§isinda kimsenin duramadigi ki§idir. Onlar, Allah sa- 
yesinde gordiikleri ve duyduklari gibi, Allah vasitasiyla emir verirler. 
Dolayisiyla bir §eye ‘ol* dediklerinde, o §ey hemen oluverir. C^iinkii on¬ 
lar, Allah vasitasiyla konu§mu^tur. ‘Arani2dan olan emir sahipleri’ aye- 
tinin batini yorumu budur. Bu nedenle hiikumdara itaat farzdir. Qiinkii 
sultan, AJlah’in me§ru emri durumundadir. Ona itaat eden kurtulur, 
kar§i pk&n ise helak olur. 


FASIL-VASIL 

Kur'an-i Kerim'i Okuyabilen (pocugun 
imamlik Yapmasi 

Bilginler, yeti§kin olmayan ^ocuk Kuran'i okuyabildiginde, imam- 
lik yapip yapamayacagi hususunda gorii§ ayriligina dii§mu§tiir. Bazi 
bilginler, bunu her durumda anlamda caiz saymi§, bazi bilginler ise her 
ko§ulda reddetmi§, bazi bilginler ise -farzlarm difinda- sadece nafile 
namazda imamlik yapabilecegini iddia etmi§tir. 

Meselenin bitini yorumu §udur: [^ocuk anlamindaki sabi’nin ko- 
keni meyanmda] Bir. §ey bir §eye meylettiginde ve yoneldiginde ‘falan 
falana sabi etti’ denilir. £ocuk, dogasina ve arzularma ybneldigi 19m, 
sabi diye isimlendirildi. Ba§ka bir ifadeyle sabi, arzularma yonelen de- 
mektir.' (^ocuk, yukiimliilugu gerektiren alal diizeyine ula§mamif ki§i 
demektir. Doga, akildan daha a§agi bir mertebededir. Dolayisiyla, do- 
ganm ya da ona yoiielenin ‘one ge^mesi’ uygun degildir. Doga geride 
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oldugu i^in, dogaya tam olaraJk yonelen kimsenin geride kalmasi zorun- 
ludur. Geride olaii ki§i ise, one ge^ip imam olamaz. Qiinkii imamlik, 
bulundugu dununun ziddidir. Bu yorumu dikkate alan kimse, Kur'an 
okuyor olsa bile <;oaigun imam olmasmi caiz saymaz. Onun Kur'an ta- 
§iyicisi oldugunu dikkate alan ise, imamligi ^ocuga degil, tafidigi Ku- 
ran'a verir. Boylece ^ocugun imamligi, Kur'an nedeniyle ‘dolayii imam¬ 
lik’ hiikmiindedir ve imamligi caizdir. Allah §oyle buyurur: ‘Ona gocuk 
iken hikmeti verdik* 1 ' Kastedilen, imamlik hiikmiidur. Ba§ka bir ayette 
ise ‘Be$iginde Qocuk olan biri nasil konu$ur dediler. Qocuh ise ‘Ben Allah'in 
kuluyum, bana kitap \erdi ve beni peygamber yapti’ demistif 411 buyurur. 
Bu da, 9001k diye isimlendirilmesine ragmen imamlik makamidir. 

Qocugun kullugunu goniillii kulluk sayip ^irnku yukiimiu degildir- 
nafile namazin gdnuUii-ozgur ibadet oldugunu kabul edenler ise, farzda 
degil, sadcce nafile namazda focugun imam olabilecegini caiz goriir. 
Bunun nedeni, ikisi arasinda goniilliilukteki ili§kidir. 


FASIL-VASIL 

Biiyuk Giinah Sahibinin Imam Olmasi 

Bazi bilginler fasigin imam olabilecegini her durumda reddetmi$- 
ken bazi bilginler her durumda bunu caiz gormu§tur. Bir grup ise 
fasikligi kesin olan ile oyle oldugu zannedileni ayirt etmi§tir. Bu bilgin- 
lere gore fasikligi kesin olanm imamligi caiz degildir ve oyle bir insamn 
ardinda namaz kilan namazini yenilemelidir. Fasik oldugu zannedilen 
kimsenin ardinda namaz kilamn da, vakit cikmami§sa namazini yenile- 
mesini miistehap saymi§lardir. Bunun yam sira giinahkarligi ‘tevil’ ne¬ 
deniyle olanla olmayani ayirt etmi§ierdir. Tevil nedeniyle fasik olanm 
imamligini caiz gormu§, tevilden dolayi fasik olmayamn imamligmi ise 
caiz gormemi§lerdir. Ben ise, fasigin imamligmm her durumda caiz ol¬ 
dugu g6rii§undeyim. Qiinkii miimin, kesiniilde fasik olmaz. H^bir §ey 
imamn kar§isinda duramaz. 

Meselenin batmi yorumu §udur: Fasik, ge^ek aslmdan 9ikan kimse 
demektir. Ge^ek asil, insamn yaratili§ gayesi olan kulluktur. Kafinii- 
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maz olarak insan, ya Allah’a ya da kendi arzusuna kuldur. Dolayisiyla 
insan hi^bir zaman boyunduruktan kurmlamaz. Bu boyundiiruktan 
gikmak, kcndisini izafe etmesi emredilmi§ [ba§ka] bir sahiplcnilmi§likle 
miimkundiir. Boyle bir durumda onun imamiigi caizdir: Allah’in be- 
gendigi i§lere erdirdigi kullari, byle bir fasigi ‘imam’ edinir. Onlar, boy- 
ie bir insam ‘arzusuna’ kuliugunu -ki bedbahdiginm sebebidir- yerine 
getirici olarak goriir. Boylece Allah’in kendisine kul olmayi emrettigi 
kullugu tarn olarak yerine getirmeyi ondan bgrenir ve ‘Bir insan arzu¬ 
suna boyle kul oluyorsa, benim Allah'a boyle hir kul olmam daha zn- 
runludur’ der. 

Allah dostlarmin fasigi ‘imam’ edinip bu davrani§lannin Allah nez- 
dinde onlara yarar verdigini ve bu uymamn onlann kurtulu§lanna se- 
bep oldugunu gordugiimiizde, fasigrn imamligmi ge^erli saydik. Ab¬ 
dullah b. Omer, tevil nedeniyle fasik sayilanlar hakkmdaki gorii§ ayrih- 
gindan farkh olarak, fasikiiginda gorii§ ayrihgi bulunmayan Haccac’m 
arkasinda namaz kilmi§ti. Allah’a inamp ilahhguida Allah’m birligini 
kabul eden hi$ kimseyi Allah ger^ek anlamda fasik diye isimlendirmeye- 
cck kadar yiiccdir. Bununla birlikte az bile olsa, beiirli bir emrin di§ina 
cpktigi i$in dil bakimmdan oyle isimlendirilebilir. Giinahlar, sahibi ‘ki- 
fir 5 diye isimlendirilmedigi siirece imamhgi etkilemez. Zanna bagii 
fasikliga gelirsek, mumin kotii zandan uzaktir. Bir niuminin zanla fasik 
olduguna inamlmaz. Allah katmda imam gegerli hi^bir mumin boyle 
bir zanna dii§mez. 

Biitiin bunlar, goriinen hallerle ilgilidir. Gorunmeyenler ise, A- 
lah’a veya Allah’m bildirdigi kimseye kalmi§tir. 

Ardmdan arif, §eriatm kmadigi ‘fasiklik’ anlamindan dilin fasiklik 
saydigi anlama yiikselerek fasikliga bakar. Faicat bu, zihiri hiikmii ba- 
kimindan degil, meselenin batini yorumundadir. Insan dogasimn uze- 
rindeki etkisinden yuce ruhlarm mukaddes ve arinmi§ alemine gikarak 
be§eriliginden aynldiginda, acaba orada imamlik yapabilir mi, yapamaz 
mi? Bazi dosdarimiz, herhangi bir kayit olmaksizin insanm en yiice 
alemde imam olabilecegi goriijiindedir. Bizim goru§iimiiz de budur. 
Bazi dosdarimiz ise, dogasinm hiikmiinun di§una ^lkbginda, insan ve 
cinlerin dogal cisimlerine ait aynk ruhlardan ba§kasina imam olamaya- 
cagi goru§iindedir. 
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Gorii§ ayriliklarinin sebebi, herkesin o esnada kqfinde gordiigiinii 
bildirmcsidir. Kqif sahibi isc, gcrijcgc bazcn biitiin yonlcrinden ula§a- 
bilcccgi gibi bazcn kimi yonlerine ula§ir. Allah o §eyin dilcdigi yonlerini 
kendisindcn gizler. Buna ragmen kqif sahibi, soz konusu §eyin butiinii 
hakkinda yargida bulunur. Boylece ke§fi dogru, yargisini genellemesi 
isc hatalidir. Sonra, [doganin etkisinden giktigmda] rahu bakimmdan 
diger biitiin mclcki ruhlardan biri oldugunu goriir ve §oyle dcr: Do- 
gamdan 9km i§ olsam bile, bende emir aleminden bulunan kisim nede- 
niyle melek olmaktan ykmadun. Boylccc, dogasindan £iktigi gibi ru- 
hundan da ^ikmak vc uzaklqmak isrer ve 'rabbani sirri' ile [emir ile- 
minden de] ^lkar. ilahi isimler, onun kar§isinda durur ve Yaratanimn 
oniinde isimlere imamhk edcr. Her ilahi ismin kendine ozgii bir hakika- 
ti vardir. Kul ise, biitiin hakikaderin bir toplamidir. Boylece, dogasin¬ 
dan ve ruhundan <pksa bile, o mertebede imamligi geferlidir. 

[Fasikligm batini yorumu baglammda] Kul hangi mertebeden ayri- 
hr vc ^lkarsa, bu nedenden dolayi bir grubun kinanmasiyla kar§ila§ir. 
(jlunkii o grup, kulun ‘biitiin [hakikaderin geregi]’ ile ibadet ettigini gb- 
rup -ki bu dogrudurr [aynldigmda] onu ‘fasik [bir mertebeden aynl- 
mi§]’ diye isimlendirir. Fakat bu, imkansizdir. Qiinkii seyr ii siiluk, sona 
ula§mcaya kadar ayri§mayi gerektirir. Bitince bu kez tamamlanmcaya 
kadar a§ama a§ama [ayn§an unsurlar] bile§ir. Boylece insan, her alemde 
'fasik' ismini yiririr. Fasigin imamligi hakkindaki bdtinl yorum budur. 


FASIL-VASIL 

Kadmin Imamligi 

Bazi insanlar, kadmin kadin ve erkege imamhgim genel anlamda 
caiz gormiq, bazi insanlar ise bunu her yoniiyle reddetmi§, bazi insan¬ 
lar ise, sadece kadinlara imam olabilecegini soylemi§tir. 

Bu meselenin banm yorumu §udur: Hz. Peygamber, bazi erkekle- 
rin kemaline taniklik ettigi gibi bazi kadinlarm kemaline de tanikhk et- 
mi§tir. Gerip bu konuda erkeklerin sayisi kadinlardan fazladir. Kemal 
ise, peygamberlikdr ve peygarnberlik imamliktir. Boylece kadmin 
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imamligi da, gc9crlidir. like, kadinin lmamliginin caiz olmasidir. 
yisiyla karnti olmaksizin bunion caiz olmadigim iddia cdenc kulak 
rilmez. Kadrnrn imamligmi kabul etmeyenin bu konuda hiybir dayanagi 
yoktur. Bu konudaki delile iriraz yoneltilcbilir ve kar§i kanit zikredilebi- 
lir. Bu nedenle [engelleyici] dclil olmaktan <pkar ve kadmin imamligmin 
caiz olmasi ilkesi gcride kalir. 

Bilmelisin ki: insan kendiliginde bir alemdir. Hacim bakimindan 
kii^iik olsa bile, anlam bakimindan yoktur [bllyuk]. Bu nedenle ‘ancak 
sana ibadet ederiz’ §eklinde ?ogul ifade kullaniiir. Burada organlari, 1^ 
ve di§ kuwetleri one ge^enlenn hiikmiine boyun egdirdi. One ge^enler 
ise, akil, nefs ve arzu guciidiir. Her biri, belirli bir valcitte cemaate 
imam olur. Biitiin itaatler alda, mubahiar nefse, itaatsizlikler ise arzu 
guciine yakinla§tirir. 

Akla §oyle denilir: Nefs, yakla§tirici amellerde sana uymaktan ve 
sen imamlik yaparken seni onder edinmekten usanmi§, mubahlara yo- 
nelmi§ ve sana ‘imamlik’ yapmaya yeltenmi§tir. Sen de ona uy ve arzu 
giicii kendini kandirmasin diye bir koruyucu olarak onun ardinda na¬ 
maz kill Qimku, kendisini harama dii§urebilme umuduyla, mubahlara 
dalmi§ken arzu giicii nefse uyar.’ Boyle bir durumda nefsin imamligi 
caizdir. Kadmin imamligi budur. Akhn imam olmasi ise, rniisliiman, 
yeti§kin, Him ve nikahii anne babadan dogan erkegin unamligidir. Ar- 
zunun imamligi, miinafik, kafir ve fasikin imam oimasma; nefsin imam- 
ligi ise, kadmin imamligina benzer. 

FASIL-VASIL 

Veled-i Zinanin imamligi 

Fakihler, veled-i zinanin imamligi hususunda gorii§ ayriligina 
dii§mu§, bazi bilginler burn caiz gdrmu§, bazilari caiz gormemi§tir. 

Meselenin barini yorumu $udur: Veled-i zina, Allah katrnda bege- 
nilmeyen yanli§ bir niyetten meydana gelen dogru bilgidir. Ba§ka bir 
ifadeyle o, yanli§ bir onciilden meydana gelen dogru sonu^tur. insan 
Allah nzasmdan ba§ka bir gayeyle bilgi elde etmek istese bile, bilgiyi el- 





4^2 Fiituhat-i Mekkiyye 3 


de etmesi bilgisiz kalmasmdan daha iyidir. Qiinkii bilgiyi eldc eden ln- 
san, Hakkin rizasina ula§abilir ve boylece Rabbine nasil ibadet edecegi- 
ni ogrenir. Oyleyse veled-i zinanrn ‘imamligi’ caizdir. Bu imamlik, bil- 
gisiyle gosteri§ ve duyurmavi hedefleyen alimin fetvasma uymaya ben- 
zer. Boyle bir bilginin talehinin ilkesi me$ru degildir. Fakat bilginin o 
§ahsin varliginda meydana gelmesi bir erdemdir. 


FASIL-VASIL 

Bedevi Olanin imamligi 

Bilginler, bedevinin imamligi konusunda gorig ayriligina dii§mu§- 
tiir. Bazilari bunu caiz gormii$, bazilari caiz gormemi§tir. 

Bunun batini yorumu §udur: Bilgilendirilmesi gerekii bir ca hilin 
bilgiliye imam olmasi ge^erli degildir. Halbuki imama uyulur. Bedevi 
ise, ne bilir ne ogrenir. Dolayisiyia bu ozeliikteki birinin imam olmasi 
caiz degildir. Qiinkii o kendisine neyin gerekip gerekmedigini bilemez. 
Oyleyse ona uyan ki^i $aj}inr. 

Bedeviye uymak, farz kilan insanm, nafile kilanin ardinda namaz 
kilmasina benzemez. C^unku imam nafile kilarken arkasindaki cemaat 
farkli bir niyet cttiginde. namazda farz olan §eylerde imamla ters du§- 
memi§rir. C.iinkii isrer nafile farz. olsnn, namaz bir takim farz ve siinnet- 
leri igerir. N amazm biitiin .yardari farz oldugu gibi silnnederi de boyle- 
dir. Oyleyse nafile kilan imam da, farz namazda yapmasi gereken riiku, 
seede ve diger §artlari yerine getirir. Aym §ey, siinneder iipn ge^erlidir. 
Farz kilan da imama, her ikisinin de yapmasi zorunlu olan bu fiillerde 
uymaktadir. Dolayisiyia nafile kilanin arkasmda farza niyet eden kimse, 
nafile kilan kimseye de farz olan fuller i^in imama uymu§tur. Bunu bil- 
melisin! 


FASIL-VASIL 

Amamn imamligi 

Bazi bilginler, amamn imamligim caiz gormii§, bazi bilginler bunu 
reddetmi§tir. En iyisini Allah bilir! 
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Meseienin batrni yorumu §udur: Ama, baktigi yerde herhangi bir 
§eyi ayirt etmeyen §a§lan demektir. Durdugu i$in, ku§ku duyan da de¬ 
gildir. like, insaniarin uzerinde yaratildigi fitrattir. §u lialde ama, ba- 
karken ve §a§inrken miimindir. Bu nedenle fitratin asli nedeniyle imam- 
hgi caizdir. Hz. Peygamber Ummii Mektum’u Medine’ye imam olarak 
gorevlendirmi§ti. O da, ama oldugu halde insanlara namaz kildinrdi. 


FASIL-VASIL 

Bir Insanin Kendisinden Degerli Birine imamligi 

Bilginler, a§agi derecede bulunan birinin imamligi hususunda go- 
rli§ ayriligma dii§mii§tiir. Bazilari bunu kabul etmi§, bazilan reddetmi§- 
tir. Hz. Peygamber, Abdurrahman b. Avf in arkasmda namaz kilmi§ ve 
ka^irdigi kismi kaza etmi§tir. Bu konuda hi^bir gorii§ aynhgi yoktur. 
Ardindan §oyle demi§: ‘Aferin!’ 

Meseienin batini yorumu §udur: Faziletli ki§i, kendisinden iistiin 
oldugu birinin ardinda namaz kilabilir. Biinun gayesi, onun himmetini 
yiikseltmek, bir siyaset ve iyi egitim olarak onu daha iistiin ve degerli 
§eyleri aramaya tefviktir. Erdemli ki§i ‘basirede Allah'a davet edendir. 5 
Allah, kii^iige ilgisindeki diirustluk ol^iisunde biiyiige fetihler nasip 
eder. Oylevse kii^ik, farkinda olmaksizm biiyiige ve imamina fayda ve- 
rir. 

Oyle duriist-miirider vardir ki, ilahi ilgiye mazhar olmasi nedeniyle 
[siilukleri esnasinda] bir ‘vakia* ger^ekle^ir ve sonra onu §eyhine arz 
eder, §eyhi ise, bu ‘vakia’nin anlami hakkinda herhangi bir tecriibeye 
sahip degildir. Miiridin hummed ise, vakiasimn ^oziimlinii bu §eyhten 
ba§kasim bilmcyeccgi konusunda kesinle§mi,5 ve buna odakla§mi§tir. 
Bunun iizerine, miiridin himmed ve dogrulugu sayesinde, Allah o §ey- 
he bilgiler ihsan eder. Bu durum, AUah’in miiride olan inayetinden 
kaynaklamr. Boylece $eyh, makam bakimindan kendisinden daha iistiin 
olsa bile, dolayli olarak bundan yararlanir. 

Insanm ‘zevk’ yoluyla girdigi her makamm i?erdigi her §eyin bi- 
linmesi zorunlu degildir. C^iinkii kesin olarak biliyoruz ki, biz peygam- 
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berlerle bir takim makamJarda bir araya geliriz. Halbuki, o makamlarin 
sirlarini bilmede <^ok biiyiik bir fairk vardir. Aym makamda bulunsak bi¬ 
le, onlar bizim sahip olmadigimiz bilgilere sahiptir. Doha alt mertebede 
bulunan kimsenin imamligi budur. 

Biuiu anla! Kendini kaiidirip ‘ben onun §eyhiyim, ben ondan bilgi- 
liyim 1 dcme! Evet, terbiyenin gereklerini bilmede sen miiridinden daha 
iistimsun. Fakat terbiyenin sonucunu bilmede miiridinden bilgili olma- 
yabilirsin. Bu durumu pek 90k §ahista a^ik^a gordiik. 

Ovgii Allah’adir. Otuz dokuzuncu kisim sona erdi. Ardindan kir- 
kinci kisim gelecektir. 



[FUTUHAT-I MEKKIYYE'NiN] 
KIRKINCI KISMI 


Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


FASIL-VASIL 

Imam Fatiha’yi Bitirdiginde ‘Amin’ der mi, demez mi? 

Bilginler, bu konuda gord§ aynligina dii§mii§tur. Bazi bilginler, 
demek gerektigini, bazi bilginler ise denilmeyecegini iddia etmi§tir. 

Bu konudaki batini degcrlendirmc §udur: Insan kendisini kendisi- 
ne -yabancila^tirirsa, nefsine yabanci gibi hitap eder. Allah §oyle der: ‘Biz 
insam yarattik, nefsinin ona fisildadigi $eyi biliriz Hli .Bu durum, her insa- 
mn yaranli§mm geregi olarak, zevkle bildigi bir durumdur. Allah’m 
peygamberi ise sorumlu insana §oyle der: 'Nefsinin iizerinde hakki var-. 
dir.’ Bu ifadede nefsi kendisine izafe etti. Halbuki hi^bir §ey kendisine 
izafe edilemez. Hz. Peygamber ise, nefsi insandan ba§ka sayip onun in- 
sandan istedigi bir hakki ortaya koymu§tur. 

Okuyan insan ise, Fatiha’yi bitirdiginde nefsinin £ amin’ demcsi ge- 
rcktigi gibi okuyan nefs ise, bu kez insanin £ amin • dcmesi gerekir. insan 
hakikati balommdan tek, gii^leri bakimmdan foktur. Bu durumu ‘otila- 
rin bir kismi kendisine zuliim eder' 4 '* ayeti destekledigi gibi intihar eden 
hakkmda soylcnen ‘Kulum nefsiyle benimle miicadele etmi§tir’ ifadesi 
de destekler. 

Bu mii§ahede mertebesinde bul un an ki§i, imam in ve yalniz ba$ina 
kilanm c amin’ demesi gerektigini kabul eder. imamin tek bir varlik ol- 
dugunu ya da onun ‘benimle duyar, benimle gbrur, benimle konu^ur’ 
kutsi hadisinde belirtildigi gibi Rabbi vasitasiyla okudugunu kabul eden 
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kimse ise, imamin ‘amin’ demevecegini kabul ederi Bicaye’li §eyh Ebu 
Medyen, bu makama i$aret ederken §oyle derdi: ‘Gordugiim her §ey 
iizerinde Be yaziliydi.’ Soz konusu Be, iyelik Be’si diye isimlendiriiir. 

O halde ‘amin’ demck, her haliikarda daha uygiuidur. <^iinku yu- 
kiimlii dua ettiginde, kendisiyle ba§lamalidir. ‘Amin’ demek, bir duadir. 
Anlami §udur: ‘AUah'im! Iyilige ve senden istedigimiz §eye inandik.’ In- 
san, halinin ve mu§ahedesinin geregine gore hareket edcr. Giivenilir bir 
hadiste, ‘imam amin dcdigindc, siz dc amin deyiniz’ buyrulur. Ba§ka bir 
hadiste ise ‘Imam, sapkmlarin yolnna degiT dediginde, siz de ‘amin’ de- 
yin’ buyrulur. 


FASIL-VASIL 

Imam Ne Zaman Tekbir Alir> 

Bazi bilginlere, imam kamet tamamlamp saflar diizenlendikten 
sorira tekbir alir, bazi bilginlere gore ise kamet tamamlanmadan once, 
bazilarina gore de muezzin ‘namaz ba§ladi’ dedikten sonra tekbir alma- 
lidir. Bana gore imam serbesttir. 

Meselenin batini yorumu §udur: Kamet Allah’in ontinde ayakta 
durmak i^indir. (^iinkii muezzin ‘haydin namaza der!’ Saflarm duzelme- 
si, Allah katmda meleklerin saflarina benzer. O melelcler, ‘saf saf duran- 
Jar’ 415 ayetinde Ailah’in iizerlerine yemin ettigi kimselerdir. Kamet, aym 
zamanda adaletin saglanmasina i§aret eder. C^iinku insan, ruhuyla birlik- 
te Aliah’in bu bedeni idare etmek i^in gorevlendirdigi bir hukiimdardir. 
Allali, ‘emin belde’ ayetinde buna i$aret etmi§tir. Qunkii insan, tipki 
‘§ehirlcrin anasi Mekke’ ya da ‘kitabm anasi Fatiha suresi’ gibi, ‘toplayici 
ana’dir. Muhatabi ‘organlar biitiinii’ olan ibadetlerde adaleti ve dengeyi 
saglamak i^in hukumlerin farz kilmmasi ka9uidmazdir. Binaenaleyh, 
zabir ve batm bakimindan himmederin bu konuda toplanmasi zorun- 
ludur. 

Boyle du§iinen kimse, kametten ve saflar diizenlendikten sonra 
tekbir getirmeyi kabul eder, Bu durumda ad eta §oyle der: Allah her du- 
rumu ve ydnii mutlak olarak ku§attigi i^in, O’nun tekbiri boyle bir nite- 
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likle simrlanmayacak kadar buyiiktiir. C^unku O ‘her §eye yaratili§im 
vermi§tir.’ Ayrica O, ‘dosdogru yol uzerindedir.’ Allah, kullarini ozcl 
yol iizerinde yuriimekle sorumlu tutunca, olara §unu belirtti: O yola gi- 
ren ki§i mutlu, ondan sapan bedbaht olur. 

Iyiliklere ko§mayi ve [namazda Hak ile] konu§mada acele etmeyi 
dikkatc alan bilgin, kamette ‘haydin namaza 5 ifadesini duydugunda tek- 
bir getirir. Bunu yapmak i^in isc, ‘yerlefik’ olmak gerekir. ‘Allali'tan 
ba§ka ilah yoktur’ denilmeden bunu yapamaz. Bundan sonra tekbir ge¬ 
tirir. Bu ncdenlc ‘tekbir ilc kamctc ko^ar* dedik. Soz konusu olaii, mu- 
ezzinin ‘namaz ba§ladi J demesidir. Imam tekbir getirirken gefmi? za- 
man fiili kullandigi i^in, ‘namaz ba§ladi’ ifadesinde miiezzini dogrula- 
mi§ olur. Ins an, namazmi boylece ‘dogruluk’ diregi iizerine kurar ve 
‘kudredi hukiimdarin katmda’ ‘cennetlerde ve nehirlerde’ ‘dogruluk 
makaminda’ sevap elde eder. Ba§ka bir ifadeyle, geni§ ve yaygin ilimle- 
rin orriileri i^erisinde. Bu konuda hangi benzetmeyi kullansan, ba§kasi 
gelir. Qiinkii nehir, siireldi ornekler getirmeyi siirdiirtir. 

Namaz, insanm ayakta duru$unu saglayan acbu’z-zeneb [kuyruk 
sokumu] gibi, ihram tckbiriyle ba§lar. Miiezzin, imam tekbir getirmez- 
den ‘namaz ba§ladi 5 derse, dogru soylememi§ ve daha once konu§mu§ 
olur. Zevk ve sir ilimleri ise, sozdc one ge^meyi kaldirmaz. Qiinkti bu 
ilim, hakikate vc kc$fc gore davramr. insanm cam onun clinde degildir. 
Muezzin ‘namaz ba§ladi’ derken imam tekbir getirmeden oliirse, hi<j 
ku§kusuz [miiezzini] yalanlayici olarak oldiigiinii biliriz. Hz. Peygam- 
ber’in ‘insan namazi bekledigi siirece namazdadir’ demesi de ona bir ya- 
rar saglamaz. (^iinkii boyle bir durumda biz, ‘beklenen namazda’ bulu- 
nuruz. 

Hi^ ku§kusuz arifler, biitiin hareket ve duru§larmda siirekli namaz 
ve [Hak ile] konu§ma halindedir. Fakat burada istenilen, ihram tekbi- 
rinden selama ve biitiin diger unsurlan eksiksiz bir §ckildc yapilmasiyla 
emredilmi§ namazi kilmaktir. Boylece namaz, bilhassa Rabbi vasitasiyla 
onu kilanda, gozle goriinebilecek §ekildc diizgiin kilmir. Rabbi vasita¬ 
siyla kildigmda ise, namaz cn yetkin §ckildc ortaya fikar vc nefsin onda 
payi kalmaz. Boyle bir namaz, yaratilmi$a degil, Hakka nispet cdilcbilc- 
cek bir namazdir. 
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Miiezzinin ya da kendisinin okudugu kameti namazin par^asi sayaii 
kimse, kamettcn sonra tekbir getirir. Boylece kamet ile namaz -muezzin 
ile degil- kendi ba§ina kamet getiren ki§i i^in ortak olur. £iinku bu es- 
nada ayrim yoktur. Bu durumda ona gore namazin ilk unsuru, kametin 
yerine getirilmesidir. §u var ki buniin boyle olmasi, miiezzin ve imamin 
(nefislerinden c fani’ olduklari ol^lide Rabbleri vasitasiyla hareket etme- 
lerine baglidtr. Bu durumda namaz ilahi bir yapi kazamr. Fakat gorii- 
nii^te tek birinin giiciine kavu§amaz. Qinku iki §ahistan her birinin mi- 
zaci digerinden farklidir. Hak ise, sadece tecelligahm durumuna gore 
tecelli eder. 

Her durumda sirrim Rabbinin oniinde ayakta tutan bir kul, her ha- 
linde namaz kilmaktadir. §ekilci bilginler arasmda gorii§ ayriligi ^lkan 
bu vakitlerin hangisinde tekbir getirilirse getirsin, dogru yapmi§ olur. 
(^iinkii namaz ba.5lam1.5tu ve Allah mii^tehidin hiikmiiyle bizi sommlu 
tutmu§tur. "Namaz ba§ladF, kamette bu hale ozgii olmayan hallerde 
kullandigi i^in organlara iginde bulundugu bir halden ba§ka bir hale 
<pkmakla ruha, yani biitune yonelik bir haldir. Yani ‘namaza yonef de- 
mekdr. Namazdaysan bu durumda "namazlarinda daimi ve namazlarmi 
surekli kilanlardan oF demektir. 

FASIL-VASIL 

Imam Takildiginda Hatirlatma 

Bilginler, imam §a5irdigmda hatirlatma yapihp yapilmayacagi hu- 
susunda goriifj ayrihgina du§mu§tiir. Bazi bilginler bunun yapilabilece- 
gini, bazi bilginler yapilamayacagim ve imam §a§irdigmda riikuya git- 
mesi gcrcktigini savunmu§tur. Bazi bilginler, imam yardun istediginde 
hatirlatma yapilabilecegini soylemi§tir. Bazi bilginler, sadece Fadha’da 
hatirlatma yapilabilecegini soylemi§tir. Bu goru§e gore zammi surede 
hatirlatma yapan kimsenin namazi bozulur. 

Meselenin batmi yorumu §udur: ‘Ilk dii5iince’yi kabul eden, imama 
hatirlama yapilamayacagmi kabul etmi§dr. Vakti ya da nefesleri gozet- 
meyi esai alan kimse de, boyle du§uniir. Ilk gelen dii§unceyi benimse- 
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yen ve bu dii§tinceye uyup hiikmu ona birakan ise, bir sure ya da belli 
ayeder okumaya ba§layip §a§irdiginda onun niyetlendigi §eyi tamamla- 
masi gerekir. Bu nedenle cemaatten yardim ister, cemaat de ona yardim 
edip §a§irdiginda hatirlatilir. 

Hz. Peygamber namazda §a§irdigmda, Kur'an-i Kerim hafizi olan 
Ubey’e ‘ni^in hatirlatmadm’ demi§tir. Hz. Peygamber* birincil ama$ 
olarak okumayi dikkate aldi ve onu tamamlamak istedi. Kulun namazda 
§a§irmasi, onun varligma ilk kamttir. ‘Onun varligi’ derken, bu varligin 
sabit olmasini kastetmekteyim. (^iinkii §a§irma Hakkm niteliklerinden 
dcgildir. [Nefsiyle degil de] Rabbiyle kildiginda ise, itpnde oldugu hale 
ve vakte gore Hak ile beraber olup gepni§ veya gelecege bakmamasi 
gerekir. Bu durumda ne hatirlatma ister ne kendisine hatirlatilir. Bunun 
yerine Rabbi onunla konu§masini bitirdiginde, riikdya gider ve bu, 
onun Kur'an-i Kenm’den kolayina gelen sureyi okumasi demektir. Al¬ 
lah ‘ Kuran'dan kolayina gekni oku ,4Ib demi§, o da bunu yapmi§tir. Oyley- 
se, namazda bir yaratilmi§a ait sayilabilecek bir iz olmamahdir. Bu, Ali 
b. Ebu Talib’in gorii^iidiir. Caiz olma ise, Ibn Omer’in gorii.^udur. 


FASIL-VASIL 

Namazda imamin Yeri 

Bilginler, namazda imamin yeri hususunda gorii§ ayrihgma dii§- 
mii§tiir. Bazi bilginler, imamin yerinin cemaatinkinden yiiksek olabile- 
cegini kabul etmifken, bazi bilginler bunu caiz gormemi§tir. Bazi bil¬ 
ginler ise, biraz yiiksek olmasini miistehap saymi^tir. Bizim gorii§umuz 
ise, bu gorii§lerden her birinin caiz oldugudur. Fakat tarn olarak kendir 
sine uyulabilmesi i«jin imamin yerinin yiiksek olmasi daha uygundur. 

Konunun bitrni yorumu §udur: §eyler arasinda iliski olmasi, ol- 
mamasmdan daha iistiindur. imamlik mertebesi cemaatin mertebesin- 
den daha iistiindiir. Bu mertebede iistiin ve daha iistiin [derecelenmesi- 
nin] buluimp [imamrn] bulundugu yerin de daha iistiin olmasi gerekir, 
$iinkii o, uyulma makammdadir. Oyleysc imamrn cemaatten daha iis- 





410 Futuhat-i Mekkiyye 3 

tiin olmasi bir zorunluluktur. (^iinkii o, cemaatin [uyacagi] bir ycrdir 
ve bu nedenie imam diye isimleridiriidi. 

imamin birbirinden farkli ikii§er hali vardir: Birinci ikili, imamm 
aym anda imam ve cemaat olmasidir. Bu durumda, pek 90k cemaat 
kendisine uyar ve o da cemaattir. Secdesinde, riikdsunda ve biitiin filie- 
rinde cemaat kendisine uyar. Bu bakimdan imamdir. Diger iki hal ise, 
namaz kilan diye isimlendirilmesini saglayan haldir. Bu durumda o 
Rabbiylc beraberdir. Bu durumda o, ba§kasma da imamdir, Dolayisiyia 
ba§ka bir hali daha vardir. 

imamin ‘namaz kilan’ oldugunu dikkate alanlar, sayilari 90k bile ol- 
sa imamin namaz kilan insanlardan yiiksekte durmasini caiz gormez. 
Cpunkii imamdan saflann sonuncusuna kadar hepsi, birbirinin imamidir. 
Onun ‘imam’ oldugunu dikkate alan ise, yerinin cemaatin yerinden 
yliksck olmasmi uygim gbriir. Oyieyse herkes, kendi goru^une gore ha- 
reket eder. 


FASIL-VASIL 

imamin imamliga Niyeti 

Bilginier, imamin imamliga niyet edip etmemesi gerektigi konu- 
sunda gbrii§ ayriligma du§mu§tur. Bazi bilginier niyctin vacip oldugu¬ 
nu, bazi bilginier ise olmadigini ileri siirmu5tur. Ben de bu gorii§teyim. 
imamm niyet etmesi ise daha uygundur. . 

Mcselenin batini yorumu $udur: Namaz kilan ki§inin ba§kasiyla 
degil, Rabbiyle me^gul olmasi gerekir. C^iinku Allah namazi kendisiyle 
kulu arasmda ikiye ayirmi§tir. Dolayisiyia imamliga niyet etmek gerek- 
mez. Hadisin devammda gecen Fatiha suresini okumakla ilgili a^ikla- 
malara bakmaksizm ‘namazi kendim ile kulum arasmda ikiye boldiim’ 
ifadesini dikkate alan kimse, imam ya da cemaati gozetmeyi bu ifadeye 
katar. (piinkii namaz ‘benimle kulum arasmda ikiye bblunmii§tur.’ 
Imam ‘bana yonclmcyc niyet ettigi gibi kiblcyc yonclmcye dc niyet 
eder.’ Ba§ka bir ifadeyle, bu ibadet ile bana yakla§maya niyet ederken, 
aym zamanda cemaate imam oimaya da niyet eder. Cemaat ise, bu ni- 
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yetle bana yakla§maya niyet ederken aym zamanda imama uymaya da 
niyet cder. Hcrkcs, kcndisi i^iri gcr^eklc§cn ve Hak ilc konujurken 
Hakkrn kendisine gosterdigi §eye gore namaz kilar. 

FASIL-VASIL 

Cemaatin imam Kar§isindaki Yeri 

Cemaat bir ya da iki ya da ikiden fazla olabiiecegi gibi bir erkek, iki 
erkek ya da bir kadin veya 9001k olabiiir. Cemaat yeti§kin bir erkek ise, 
imam onu sagina yerlqtirir; bir 90cuk isc, crkekte oldugu gibi sagina 
yerle§tirir. Zayif bir goru§e gore, erkckten farkli bir hukiim ta§imasi 
i9in soluna ycrle$tirir. Cemaat iki erkek ise, birini sagina, digerini solu- 
na yerleprebilecegi gibi dilerse ardma yerle§tirebilir. Cemaat bir erkek 
ve bir 9001k ise, onlarm durumu iki erkegin durumu gibidir. Cemaat 
bir kadin ise, imamin arkasinda buiimur. Beraberindc bir erkek varsa, 
erkek imamin saginda, kadin arkasmda durur. Cemaat birden fazla olup 
i9lerinde kadin varsa, erkekler imamin arkasina, kadin veya kadmlar ise 
erkek cemaatin arkasmda durur. 

Konunun batmi yorumu §oylcdir; Hadislcrdc Allah’m ahlakiyla 
ahlaklanmak tejvik edilir. Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Allah size ya- 
saklarken, O sizden faiz almaz.’ Hak kendisini niteledigi her nitelikle ni- 
telenmeye bizi te§vik etmi§tir. [Ilahi huylarla] Ahlaklanmak, uymak ve 
imam olmanin anlami budur. Bu imamhk, i§te budur. Dolayisiyla ger- 
9ekte imam Allah, cemaat ise yaratiklardir. 

imam, bir olmasi bakimmdan yalniz olarak kendisine bakabilecegi 
-bu durum, kendisine ozgii ve sayesinde her §eyden farklila^tigi yondiir- 
ya da Hak kar§isinda ^ift olmak bakimmdan kendisine bakar ya da tek- 
iigi (ferdiyet) bakimmdan Hak kar§ismda kendisine bakar. Soz konusu 
ferdiyet, yani teklik, ii9tiir. Ba§ka bir ifadeyle ikincinin ii9iincusudur. Ya 
da, ba§kasi kamil oldugu gibi kendisinin kamil olmayi§i bakimmdan 
kendisine bakar. Ya da, dogasina ybnclcn olmasi bakimmdan Hak kar- 
§isinda kendisine bakar, Bu da, yonelmek, meyletmek anlamindaki sa~ 
ba’dan tiiretilmi§ sabi, 9001k demektir. Ya da, akli bakimmdan degil. 
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dogasina yonelen olmasi bakimindan Hale kar.51.smda kendisine bakar. 
Bu durumda ise, kadin gibidir. Kadin iken dogasiyla beraber aklma sa- 
hiprir. 

Biitiin bu hallerde Haik, imamdir. Sag yon, giice aittir. Allah’m her 
iki eli de sag eldir. Ba$ka bir ifadeyle, sag el Hakka yakinliga, insamn 
gu^ vc kuwetinin dii§mesini ifade eder. Arka ise, uymak ve tabi olmak 
demektir. 

Ey namaz lalan ki§i! Zikrettilderimizden hangi halle namaz kildigi- 
na iyice bak ve imamm kar§isinda belirttigimiz yerlerden birinde dura- 
rale namazim kil! Boyle yaptigmda, emredilmi§ namazi tamamlami§ 
olursun. Boylece, gordiigiin Hak oldugu gibi imamm da Hak olur. 
Hakki gormen ve senin imamm olmasi ise, akil kanitmm kendisini gos- 
terdigi yonden degil, §ari’nin niteledigi yondendir. Akil kamonin gos- 
terdigi yonden olsaydi, aklma, inancma ve ameline gore bir dindarlrk 
sahibi olurdun. Bunu yapmazsan, dii§iincen ve teorik aklin bakimindan 
akhn kati§tigi ol^iide ibadetin eksik kalir. 


FASIL-VASIL 

Tek Ba§ina Safin Arkasmda Namaz Kilan Ki§i 

Bilginler, birinci safta olmamn te§vik edilip mendup sayildigmda 
goni§ birligine varmi§tir. Bazi istisnalar di§mda ise, saffi diizeniemek ve 
siki§tirmak hususunda da gorii§ birligme varmi§lardir. Bazi bilginler, 
birinci safa yeti§ebildigi haide onda namaz kilmayanin namazinm ge^er- 
siz olacagmi iddia etmi§tir. Aym §ekilde, saflar duzeltilmediginde de 
namazm ge^ersiz olacagi iddia edilmi§tir. Hal boyle iken, bazi bilginler 
bunu mendup, bazi bilginler vacip anlaminda yorumlami§tir. Saflan 
diizeniemeyi vacip saymak, daha once belirttigimiz gibi, bu nitelikten 
yoksun kaldigmda namazm ‘ge^ersiz’ olmasi demektir. Benim gbru§Lim 
ise, saflar diizenli olmadigmda cemaat giinahkar olsa bile, namazin ge- 
$erli oldugudur. 

Hz. Peygamber’in birinci safta namaz kiimayi te§vik ettigi ve birin¬ 
ci safla ilgili §oyle dedigi aktarilir: ‘[Melelder safa gelir] Birinci safa gelir 
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ve yerle§ecek yer bulamazlar...’ Safftn diizenlenmesinc gelirsek, insanlar 
Hak kar§isinda tek bir halde olmaya davct cdilmi^tir ki, o da namazdir. 
Allah bu davette kullanm bir tutmu§tur. Oylcyse, davet edildikleri §eye 
yoneldiklerinde namazdaki durumlari da ‘saflan diizlcmek 5 olmalidir. 
Qiinkii ^agiran [Hak], i^lcrinden birini ozel olarak degil, e§it oifiide 
ccmaat olmak yoniindcn kcndileriyle konu§mak igin ccmaati gagirmi§- 
tir. Dolayisiyla cemaat, safta qit ve dengeli bir §ekilde bulunmalidir. 
Ne bir kimse safm arkasinda ne safin cgilmcsinc yol agacak §ekilde 
oniinde bulunmalidir. Qiinkii onlar bu bakimdan sorumlu olacaktir. 

insanlarin goniilieri ve himmetleri, namaz kilarken Allah’a yonelme 
ve kendilerini gagirdigi bu ibadeti sirf Allah’a adama duygusunda e§it 
olmasi gerekir. Allah cemaate ihsan etmek istedigi §eylerle iglerinden 
birini konu§mak igin segip onu imam diye isinilendirdi. Ba§ka bir ifa- 
devle, onu cemaade kendisi arasmda Rabblerine yonelmi§ bir terciiman 
yapnu§tir. Bu nedenle cemaatin susup imam vasirasiyla Efendilerinden. 
kendilerine gelecek §eyleri beklemeleri gerekir. Yine bu nedenle Cabir 
hadisinde imarrnn okumasmin cemaat adina yeterli oldugu zikredildi. 
(^tinkii Hak, kendisiyle konu§mak igin imami one gegirdi. Dolayisiyla 
imam cemaatin vekili olup §eriat da yapmasi gerekli her i§te imama 
uymayi. farz kildigi igin, cemaatin susup namazda imamin yaptigi her 
§eye uymasi vacip oldu. 

Saflari siki§nrmak, ba§indan sonuna kadar saftaki insanlar arasmda 
higbir bo§luk kalmamasi demektir. Safi sikqtirmamn hedefi, §eytanlarm 
saftaki bo§luklari dolduracak olmalandir. Namaz kilanlar, Allah’a vakin- 
lik yerindedir. Dolayisiyla birbirlerinden uzaklqmalarina sebep olacak 
§ekilde, namaz kilaniarin aralarinda bo§luk bulunmamasi gerekir. Bo§- 
luk olursa, bu durum, aralarindaki ili^kinin davet edildikleri Hakka yak- 
la§mamn ziddi olmasma yol agar. Bu bofluk ve araliklara ise, namaz sa- 
finda iki adam arasindaki ‘uzaklik’ ile ili§kisi nedeniyle Allah’tan uzak 
olanlar [§eytan: Allah’tan uzak olan] sizar. Boylece saftaki bu bo§luk ve 
gedigi dolduran ^eytanin Allah’tan uzakligi olgiisiinde, namaz Iulan Al¬ 
lah’a yakla§mak rahmetinden eksik kalir. Omuzlar birbirine biti§tirilip 
bo§luklar dolduruldugunda ise, Allah’tan uzaklik yerle$ecek bir yer bu- 
lamaz. Ciinkii artik §eytan -ki o, Allah’tan uzakligm bulundugu yerdir- 
burada degildir. 
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§eytanlar, safin bo§luklanyla sevinir ve Allah’in namaz kilanlara 
verdigi rahmetinin kapsammi gorerek o bo§luklara girer. Namaz kilan- 
lara donuk ihsan rahmetinden bir miktar c kom§uluk’ etkisiyle kendileri- 
ne de ula§sm diye, obo$luklara siki§irlar. (Jiinkii onlar, Allah katinda 
uzak kimseler olduklarini bilirler. Soz konusu §eyranlar, namazda vesve- 
se veren §eytanlar degildir. C^iinkii, vesvese verenlerin yeri [saflar degil] 
kalplerdir. Dolayisiyla onlar, meleklerle birlilcte kalplerin kapilarmda 
bulunur. Nefse [vesvese] aktarir, kalbi gagrildigi i§ten alikoyacak dii- 
§uncelerle oyalar. §eytamn nefse aktardigi dti§tincelerden biri de, saf ar- 
kada§iyla arasindaki gedigi gidermemektir. 

Bunun iki ydnii vardir. Birincisi, namaz kilamn emre itaatsizlik 
ozelligi kazanmasmi saglamaknr. Bu ozellik, onu Allah’tan uzakla§maya 
sevk eder. Qiinkii §eytanin Allah’tan uzakla^ma nedeni, Allah’in emrine 
itaatsizligidir. Ikinci yon ise, onlarin §eytan arkada§lanyla ilgilidir. Soz 
konusu §eytanlar bu gedikleri doldurup namaz kilanlarin rahmetine 
ula§mak ister. Bu nedenle imam Rabbiyle konu§tugu gibi Rabbi de 
onunla konu§ur. Bu nedenle, namazdaki konu§ma ^ogui ifadeyle ifade 
edilmif ve duada imam kendisini cemaatten ayirmami5tir. ([Xinkii imam 
cemaatin dilidir. 

Ke§if sahibi, biitiin bunlari goriir ve Allah’m kendisine verdigi §ey- 
leri imam vasitasiyla aldigim goriir. imamin davet edildigi i§te Allah 
kar§ismda huzur [biting] sahibi olup olmamasi birdir. Boyle bir cemaat, 
Allah’in verdigini Allah’tan aldigi gibi imam da oyle bir cemaat nede- 
riiyle mudu olur. Ke§if sahibi olmadigi gibi namazda [Hale kar§isinda 
bulundugunun] bilincinden yoksun bir cemaat bilin^lilikte imamla bir 
oldugunda, imam saptinci biri olur. Cemaat Allah kar§ismda huzur sa¬ 
hibi, imam ise oyle degilse, sadece imam saptiricidir. Buna ragmen 
imam mudu olursa, bunun nedeni arkasmdaki cemaattir. Sadece imam 
bilin^li ve cemaatin kalpleri ise gafil ise, imam biitiin cemaate §efaat 
eder. (^iinkii imam, cemaatte amaglanan ki^idir ve ama? ger^elde^mi^tir. 

Bu nedenle imamm, bilgileri az olsa bile dindar ve iyilik sahiple- 
rinden ve Allah ile me§gul olanlardan se<jilmesi uygundur. Soz konusu 
[bilgisi az] kimseler, gafil bilginlerden imamliga daha uygun kimseler- 
dir. £iinkii namaz kilandan istenilen §ey, Allah kar§ismda bulundugu¬ 
nun farkinda olmaktar. Dolayisiyla namaz kilan ki$i, bu bakimdan bilgi- 
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ye gerek duymaz. Bunun yerine, Rabbiiiin kar§isinda bilin^le durup Al- 
lah’in sozlerinden koiayma geleni okuyarak O’nunla konu§tugunu bil- 
mesi yeterlidir. Bu nedenle bilgisindcki eksiklik, onemsenmez. Namaz 
kilan ki§i Hak ile konu^urkcn ali$veri§, bo§anma ve evlenme gibi i§lerini 

• 1 

dii§iiniirse, namazindan habersiz kalan ki§iyle arasinda hi^bir fark kal- 
maz. Insan, kendisini ipigirdigi ozel bir ibadette oniinde ve huzurunda 
bulunmasi bakimindan Allah ile beraber olabilir. Bu haldeyken di§ta 
kendisine yasaklanmi§ her §ey icpnden de yasaklanmiyir. Bu baglamda 
yiiziiyle kendisini kibleden ipkaracak bir ybne yoneiemeyecegi gibi kal- 
biyle de konu§tugu Allah’tan bankas in a bakamaz. Diliyle Rabbinin so- 
ziinden ya da Allah’in belirledigi zikrinden ba§kasiyla ilgilenemeyip 
namazda be^eri bir soz soyleyemeyecegi gibi iipnden de aile, <;ocuk, 
kardeij ya da hiikiimdar gibi yedigi, i^tigi ya da konu^tugu Icimselerle ya 
da kendi kendine konu§manm ge^mesi de yasaktir. Bu nedenle, imam- 
da bilginin 50k olmasi bir §art degildir. Ama^, bu hale uygun bir du* 
nimun bulunmasidir. Dindarltk, hallerini gozetmek ve Allah’tan utan- 
mak gibi hale sahip bir kimse aym zamanda bilgisi 90k, derin ve efendi 
biriyse, imamliga ge^rilmesi daha uygundur. C^unkii boyle bir insan, 
bu halde olmayandan daha iistiindur. 

Namazda saf tutmanin emredilmesinin nedeni, insana o korkun^ 
yerde, kiyamet giinii Allah’in oniinde duru§unu hatirlatmaknr. O giin- 
de §efaat edecek peygamberler, miiminler ve melekler, saflarin online 
ge^en namazdaki imamlara benzer. Burada safita imama uyan bir §ahis, 
kiyamet giinii saflarin imami olabilecegi gibi diinyada kendisine namaz 
kildiran imami da orada kendisine uyabilir. Boyle bir imama yaziklar 
olsun! 

Namaz kilaniarin saflan, Allah kar§isinda meieklerin saflarma ben¬ 
zer. Bir ayette Allah ‘ melekler saf saf gelid 417 buyurdugu gibi ba§ka bir 
ayette 4 melekler saf saf durur, Rahman'in izin verdiginden bafkasi konu$- 
maz* 18 buyrulur. Izin verilen mclek, cemaatin vekilidir. Allah, safta sira- 
lanmi§ melekler gibi saf tutmamizi emretti. Meieklerin -ki gok melekle- 
rini kast ediyoruz- safindaki bir bo$luk oldugu var sayilsa, yine de §ey- 
tanlarm oraya girmesi miimkiin olmaz. Bu nedenle melekler, birbirleri- 
ne biti§iktir. Bu §ekilde nurlar da namaz kilaniarin saflarma ula§ir ve on- 
lari kapsar. Namaz kilaniarin safrnda bo§luk bulunup §eytanlar oraya 
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girseydi, bu nurlar onlari yakardi. insanlar, biiyiik ziyaret giinii Kesib’te 
de namazdaki gibi saf tutarlar. 

* 

Diinyada namaz kilarken safta bir gedik bulunup giicii yettigi halde 
bunu gidermeyen, kiyamet giinii namazin bereketinden mahrum kakr. 
Gedigi gidermeye gii£ yetiremeyene ise bereket ula§ir. Iki insan arasm- 
da namaz kilan ki§i, birine yana§ir, digerini de kendisine dogru $eker ve 
kendisine cektiginde gorevini yapmi^tir. Gelmezse, giinah geJmeyenin 
iizerinedir. Yakla$tigi ki§i ise, imama yakin olandir. Birinei safta bir ek- 
sikiik bulunup namaz kilan onu gorebilir ve onu gidermeye gucu yete- 
bilir. Bu durumda insan birinci safa gidip gedigi kapatmazsa, bulundu- 
gu safi siki§tirmasi hi^bir yarar vermez. Qiinkii gorevi, birinci safi dii- 
zeltmektir, bilesin. 

FASIL-VASIL 

Safin Arkasinda Yalniz Namaz Kilmak 

Bilginler, safin arkasinda yalniz namaz kilan ki§i hakkinda goru§ 
aynligina dii§mu§tiir. Bazilan, namazinin gcgcrli, bazilan ise gc^crli 
olmadigi gdrii§iindedir. Benim gorii§iini ise §udur: Boyle bir insan, ya 
safa girmek i$in imkan bulur veya bulamaz. Imkan bulamazsa, safta bu- 
lunan bir adama i§aret ederek onu kendisine katilmaya davet eder. Bu- 
nun yapmakla Allah katinda elde edecegi ecri ve odiilii bilmedigi icpn, 
saftaki adam kendisine katilmazsa o adamm namazi ge^erlidir. Qiinkii 
giicii yettigi kadar Allah’ran sakinmi§tir ve bundan fazlasmi yapamaz. 
Zilerettiklerimizden birini yapabildigi halde yapmazsa, namazi bozul- 
mu§tur. Qimkii Hz. Peygamber, safin arkasinda yalniz ba§ina namaz ki- 
lamn namazim yinelemesi gerektigini bildirmiftir. Bu, Vabisa b. 
Mabed’in rivayet ettigi bir hadistir. 

Meselenin nefsle ilgili yorumu §udur: Allah’a yakla§tiran ibadeder, 
yalniz Allah katmdan ogrenilir. Aklin bu konuda herhangi bir §ekilde 
etkisi ve hiilcmu yoktur. §eriat bir kez bunlari belirlediginde ise, belirle- 
digi gibi kahrlar. $eriatin Allah’a yakla§tirici saymadigi bir §eyi ise, alul 
yakla§tina yapamaz. Sonra konumuza doniip foyle deriz: 
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Safa ula§ma glicii varken safrn arkasinda yaLniz ba§ina namaz kilan 
ki§i, i^tihat yapabilen biri olabilir. Boyle bir mii^tehit, namazi boyle 
kilmayi caiz goriip namazini ge^erli sayabilecek §ekilde bir i^tihat etmi§- 
tir. Ya da, bu davrani§i i^tihada dayanmaz. Davrani§i i^tihada dayamr- 
sa, namazi ge^erlidir. Kendi i^tihadina dayanmadigi halde o konuda bir 
mii^tehidi taklit ediyorsa, mu^tehide sorduktan sonra namazi ge^erlidir. 
Ne kendi l^tihadmdan ne de bir mii^tehide sorarak bunu yapmami§sa, 
namazi ge^ersizdir. Allah’a yakla§tiran biitiin dini ibadetlerde durum 
boyiedir. 

Bu yonuyle [i^tihada dayaniyorsa] imam cemaatin oniinde tek ba- 
§ina bir ‘saftayken namazi gecerli oldugu gibi safin arkasmda yalniz ba- 
§ina namaz kilanm namazi da gecerlidir. insanm hakikati [latife-i 
insaniyye] tek bir hakikattir. Bu hakikatin organlar gibi saf tutmasi ge- 
rekmedigi gibi onlarin oniinde olmasi da gerekmez. (^iinkii soz konusu 
hakikat, bir yon ve cihet kabui etmez. Dolayisiyla, o tek ba§ina namaz 
kilmi§tir. insanm di§i ise bir cemaattir. Oyleyse insan kendi ba§ina bir 
saftir. (^iinkii her bir par^asi ibadet ve namazla sorumludur ve par^alar 
birbirinden aynlmaz. Binaenaleyh insan, tek bir saftir. Bir organi, na¬ 
mazla ilgili olmayan bir §eyle ilgilenirse, zatmin safmdaki bu ilgilenme 
‘saftaki gedik’ gibidir. 

BSnni ynnima gelirsek; insan namazi, biminii [hedenin organlan- 
nin biitunliigii] bakimmdan safta, hakikati ve latifesi yoniinden ise yal- 
mz kilmi§tir. Qtinkii insanm hakikati bir yerde bulunmadigi i<pn yonleri 
kabui etmez. Bu yorum, insan hakikatinin mekam olmadigini kabui 
edenlerin g6rii§iidur. Mekanli oldugunu kabui eden ise, hakikati namaz 
kilanm zatina katar. Oyleyse bir safta ya da safta olmaksizin namaz ki- 
lan herkes, kendi zatinrn pargasi olan bir safta namaz kilmi§tir. Safin ar- 
kasinda yalniz namaz kilmayi caiz gorenler, bu yakla§ima gore caiz 
g6rmu$tiir. Boylece bu konudaki g6rii§iimuzu §eriatin ilkelerinin teyit 
ettigi bir yolla a^iklamif oldulc. 
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FASIL-VASIL 

Namaz Kilmak isteyip Kameti Duyan Erkek veya Kadin 
Namazi Kacprmak Korkusuyla Camiye Ko§arak 
Gitmeli midir? Gitmemeli midir? 

Bazi bilginier, camiye ko§manin caiz olmadigini beiirtmi§tir. insa- 
nin vakar ve agirba^lilikla camiye gelmesi gerekir. Ben de bu goriistc- 
yim. Bazi bilginier ise, iyilik hirsiyla ko§masmin caiz oldugu gorujiin- 
dedir. Bana gore ko^mak mckruhtur. 

Meselenin batini yoruinu §udur: iyiliklere ko§mak me§ru oldugu 
gibi agir ba§lilik ve vakar da dincc cmrcdilmi$rir. Buniann birle§tirilme- 
si ise, vakit girmezden once iyiliklere ko§mayi adet edinmis olmalda 
gergekle^ir. Boylece insan, agir ba§lilik ve vakarla camiye giderek, iyilik¬ 
lere ko§mayla agir ba§Iiligi birle§tirmi§ olur. 

Kul, sadcce mubahlarla ilgilendigi i$in iyiliklere kosmasi emredildi. 
Herhangi bir mubahi i§lememek halinde olan ise, her durumda iyilikte- 
dir. Bu nedenle, her iki durumu gosteren §ey gelmi§ ve §6yle denilmi§: 
‘Rabbinizden olan magfirete ko$unuz H,v Kastedilen, ibadettir ve ibadete 
ko§an kimse, magfirctc ko§mu§ demektir. Ba§ka bir halde ise, ‘iyiliklere 
kp$anlar onlardir * 20 denilir. Burada zaman-mekan zarfi gelmi§ken dige- 
rmde ismm -e hall gelmi§tir. (^iinkii lyilildere ko§mak onun yerini al- 
maz. 

Burada ba§ka bir yorum daha vardir. Magfirere mazhar olmarniz, 
onu gerektiren iyiligi yaptiktan sonra rniimkiin olabilir. Dolayisiyla biz, 
iyiliklerde magfirere ko§ariz. O halde ‘kendisinde ko^ulan §ev’ ‘kendisi- 
ne ko§ulandan’ baskadir. , 

Kul mu baht ail ba§ka bir §ey yapiyorsa, ya mendup ya da vacip i§- 
lemektedir. Insan mendup bir fiil yaparken vacip bir ibadetin vaktinin 
geldigini hissetmisse, o vacibin ancak kendileriyle ge^erli olabildigi.se- 
bepleri yerine getirmekle mendup fiilini yaparken farza ko§ar. Burada 
ko§mak, o vacibin gecerli olmasinda §art olan fiillcre ko§maktir. 

Bir iyilik i§lerken, cemaate gitmesi veya safi ramamlamasi vacip 
olan bir kimseyi du§iinelim. Boyle bir insan, soz geli§i namaza gelirken 
kameti duyar. §ari ise, ona mescide vakarla ve agir bash bir §ekilde gel- 
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mesini emrcder. Qiinkii Hak, hallerlc simrlanmaz ve namaza gelcn ki§i, 
gelirken veya namazi beklerken namazdadir. Ba§ka bir ifadeyle, bu ko- 
nuda iyilige ko§mak zaten ger£ekle$mi§tir. Hareketle ko§mak ise, saygi- 
sizliga vc Hakki simrlamaya yol a^ar. Bu nedenle riiku ederken safa 
girmek i^in hareketlenen bir sahabeye -Id o Ebu Bekre’dir- 'Allah hirsmi 
artirsin, bir daha ko§ma’ demi§tir. Yani, hizla hareket etme! Hz. Pey- 
gamber ‘Allah senin kofmani artirsin’ dcmedi. Zaten hirs, onun kosma- 
sim gerektirir. Hz. Peygamber, istenilenin iyilige kar.51 hirsli olmak ol- 
duguna dikkatini gekmi$tir. Allah’m kuidan istedigi §ey, hizla yuriimesi 
degil, iyilige doniilc hirsidir. Qlinkii boyle bir davram§, Allah’i smirk* 
mak anlamina gelebilir. Halbuki Allah, her nerede olursa olsun kulla 
beraberdir. Geride kalmak nedeniyle ba5langi^ta tefrite katjtin. Burada 
ise, hizh davranmalda iyilige ko.$man gerekir. Anlatildigina gore bir in- 
san, kirk sene boyunca mescitteyken namaz vakti girmi§tir. Ba§ka biri- 
nin ise, yillarca imamla birlikte ihram tekbirini ka^irmadigi anlatiiir. 

‘Vakarla’ sozu ise, kulun Allah kar§ismda O’nun celalinin ve heybe- 
tinin layik oldugu davram§i ve utanma duygusunu ta§imasina i$aret 
eder. (piinkii bu halier, organlarda bir agirlik meydana getirir ve Al- 
lah’in emrettigi .jeyleri yerine getirirken hareketlerine korku ve saygih 
bir §ekilde denge ve saglamlik kazandirir. Istenilen agirba§lilik budur. 
Nitekim Hz. Peygamber 'kalbi korksaydi organlari da korkardi’ diye 
buyurur. Diger bir ifadeyle, kalbinin korkusu diger organlarma da nti- 
ftiz ederdi. Qiinkii ayaklarla ko§mak, Allah ile degil Allah’tan dolayi 
himmed ko§tugu>yone bagli kimseden meydana gelebilir. 

Kulun himmednin Allah’a bagli olmasi gerekir. Bu durumda onun 
mii§ahede ettigi, Hak olur. Boyle yapanin hali ise, heybet ve duragan- 
hktar.i ‘Sadece bir fisilti duyulur.’ Allah §oyle buyurur; ‘Sesler Rahman 

I 

kar&mda kesilir. Artik sadece sessizlik duyulur. Ml er-Raliman ismi kar§i- 
sinda boyle sessizlik gerekiyorsa, kendisine ya da kendisiyle yiirudiigii 
ilahi ismin hangisi oldugunu bilmeyen ne yapabilir? 

i^inde bulundugu vaktindeki hali yuriidiigii ve yoneldigi scy olan 
kimse, ko§mayi caiz goriir. Bir insanin [i$inde bulundugu] hali yonel- 
digini mu§ahede ise, ko§mayi caiz gormcz. Qunkti ko^mak vakti zayi 
etmektir. §ari, vakte geleni gozetir. Namaza gelenin vakti, namazda 
ama^lanan §eyi gormektir. Bu nedenle, namaza gelirken vaktin hiirme- 
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tini biiyiitmek ve hakkini yerine getirmek i$in hizii yiinimek degil, 
agirba§hlik ve vakar gerekir. 


FASIL-VASIL 

Namazi Bekleyen Cemaat Ne Zaman Ayaga Kaikar 

Bazi bilginler, cemaatin, kamet ba§ladiginda, bazi bilginler miiez- 
zin c haydin namaza’ dediginde, bazi bilginler ise, muezzin ‘haydin fela- 
ha’ dediginde, bazi bilginler ise, imamin kalktigim gordugiinde ayaga 
kalkacagmi soylemi§tir. Bana gore en dogrusu budur. Bazi bilginler ise, 
bu konuda bir vakit belirlenmedigini soylemi§tir. Hz. Peygamberin 
‘beni goriinceye kadar ayaga kalkmayin’ buyurdugu rivayet edilir. Bu 
hadis sahih ise, onunla amel etmck ve onu goz ardi ctmemek gerekir. 

Bizim goru§iimuze gelirsek, bu konudaki hadis sahih degilse kame- 
tin ba§lamasiyla namaza kalmak gerekir. Hadis sahih ise, peygamberin 
bu meseledeki hiikmii kendisini beldemektir. Bu gun yaptigimiz gibi 
degil, emrettigi gibi onu gormeden kalkmamiz gerekir. Hz. Peygambe¬ 
rin ya§adigi donemde bir emir yiirurlukten kaldirilabilir ve ba§ka bir 
hiikiim yenilenebilirdi. Bu nedenle, peygamberin namaza ^lktigi gorii- 
nimceye kadar miiezzinin sozii ncdcniyle ayaga kalkmamalan gereki- 
yordu. Peygamberi gorduklcrinde ise, davet edildikleri §eyi ortadan 
kaldiran bir emir gelmedigini anlarlardi. Bugiin ise boyle degildir. 
Qiinkii namaza kalkma hukmii artik siireklidir. Bu nedenle insan miiez¬ 
zinin kamet getirdigini duydugunda hemen ayaga kaikar. Miiezzinin te- 
sadiifen §a§inp onun imam olup kamet getirdigini zannetse; imam ise, 
heniiz namaza ^lkmami.ysa, ayaga kalkamn sorumluiugu yoktur. O, iyi- 
lige ko§amn odiiliine sahiprir ve imam namaza ^lkincaya kadar doner, 
mekimnda orurar. (^iinkii o, namazin hiikmiinun bekasi konusunda 
kesin bir inanca sahiptir. , 

Konunun batini yorumu §udur: Namaz iyin kamet getiren ki§i, 
Hakkin te§rifat£i$idir. O, kendilerini ^agirdigi bu nireiik ve halle Al- 
lah’in huzuruna girmeye davet eder. Allah, onlara bu nitelikle huzuruna 
girmeyi emretmi§tir, onlar da daha once belirttigimiz gibi saygi, din- 




Kirkinci Kiaim 421 


ginlik ve fagrildiklari i§le ilgili huzur l^inde emri yerine getirmeye ko- 
§arlar. Ayrica Kur’an-i Kerim okumak, zikir, tekbir, tesbih ve kendileri- 
ne belirlemi§ oldugu belirli bir dua hususunda huzur sahibi olurlar. On- 
lar, belirlenen $eyi bu halde a§maz. Selam vererek namazi tamamladik- 
larinda ise, diJedikleri §ekilde dua ederler. Burada da Ailah’in razi olaca- 
gi §eyle dua ederler. Onlar, bir miislumana beddua ya da akrabaligm 
kcsilmesi hususunda beddua etmcz. 


FASIL-VASIL 

Imamla Riikuyu Ka^irmak Korkusuyla Safin Arkasinda 
ihram Tekbiri Alip Namazda Safa Girecek Gibi Hareket 

Eden Kimsenin Durumu 

Bazi bilginler, bunu caiz gormii§, bazi bilginler bunu mekruh say- 
mi§txr. Bazi bilginler ise, bu konuda cemaade veya yalruz ba§ina kilani 
ayirt etmi§, yalniz ba§ina kilan i^in mekruh, cemaat i<;in caiz saymi§lardir. 


VASIL 

Batini Yorum 

Riiku Allah kar§ismda boyun egmek demektir. Allah’a ko§mak, 
daha uygundur. §u var ki, ki§inin riiku halinde jairtiyup safa girmesi, 
mekruh ya da caiz htikmimc konu olan bir durumdur. Saftaki gedigi 
gidermeyi vacip sayan ya da safrn arkasinda namazi caiz gormeyen kim- 
se, bulundugu durumdan safa girinceye kadar yiiriir. Hz. Peygambcr 
bu konuda Ebu Bekre’nin namazuu ge^ersiz saymami§, ona dua etmi§ 
ve bir daha oyle yapmamasini istemi§tir. Buradan ise, kastedilenin mek- 
ruhluk oldugu anla§ilir. 

[Bu hadisc kargi] ‘Belirli bir olay hakkmdaki yargi’ denilirse, §6yle 
yamt veririz: Hz. Peygamberin ‘tekrarlamamak’ yasagi belirli bir olay 
hakkinda bir hukiimdur. C^iinkii Ebu Bekre’ye ‘tekrarlamamak’ emre- 
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dlldi. Hz. Peygamber ba§kasmi ise engellememi.jtir. Fakat hal karinesiy- 
le, kastedilenin ne olursa olsun namaz Ialan ya da namazmda Hz. Pey- 
gamberin kendisine emrettigi gibi davranan kimse oldugunu anladik. 
Oyleyse namazi tamamlayan her §ey, namazda yapilabilir. Bir takim 
meseleler bu konuyla ilgilidir ve bu esasa gore degerlendirilir. 


FASIL-VASIL 

Cemaat imama Hangi IConuda Uyar 

Bilginler, §ari’nin belirledigi soz ve fiillerde cemaatin imama uy- 
masinm zorunlulugunda herhangi bir gbrii§ aynligina dii^memi^tir. 
Bonunla beraber, bilginler ‘Allah kendisini oveni duydu’ ifadesinde go- 
rii§ ayrtligma du5mii.5tiir. Baz1 kimseler, cemaatin imamla beraber bunu 
soylemesinin zorunlu olmadigim, bazi kimseler ise soyleyebiiecegini 
kabul etmi5tir. Bana gore birinci gorii§, bu konudald hadis nedeniyle 
daha uygundur. 


VASIL 

Batini Yorum 

imam, kendisine uyanlar haklunda Haldun vekili konumuna yerie.5- 
tirildigi if in onun ‘Allah kendisini oveni duydu’ demesi geferlidir. 
Imam cemaat if in Hakkin terciimamdir. Onlara riikularinda, tesbih ve 
okumalarinda kendisini ovdiiklerinde Allah’in bdyle dedigini biidirir. 
Dolayisiyla imam, kendisini halife yapandan haber verir. Allah, imami 
o durumda kendi yerine yerle§tirmi§ olsaydi, ‘beni oveni duydum’ de¬ 
mesi gerekirdi. Oyleyse ‘kendisini oveni Allah duydu’ demek, kulun 
varligim ispat eder. 

Bilindigi gibi, kul Allah’a Allah’in zati bakimmdan degil, ilah olma- 
si yoniinden ibadet eder. Bu durum Rabia el-Adeviye’nin gori^iinden 
farklidir. §oyle bir itiraz yoneltilebilir: ‘Allah c$i hakkmda seninle mu ca : 
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dele edenin sozunii duydu t’ 4 “ -ki bu, AUah’in peygamberine yonclik sozii- 
diir- ayetini nasil degerlendirecegiz? Fakat ‘ben duydum’ demedi. Beiki 
‘Allah kendisini oveni duydu’ ifadesi de bunun gibidir? Nereden bilebi- 
liriz ki? Hz. Peygamber Allah, kulunun diliyle ‘Allah kendisini oveni 
duydu’ dedigine gore, bu da ayet gibi yorumlanamaz mi? 

Buna §oyle yamt verebiliriz: Ayet Cebrail’in Allah’m boyle bir §ey 
soylemesini emrcttigini bildiren bir ifade gibi goriilebilir. Ba§ka bir ifa- 
deyie 'ey Cebrail Allah duydu, de’ §eklinde bir ifade olabilir. Nitekim 
Hz. Peygambere ‘de ki, ben bir insamm ’ 423 demesi emredildi. Hz. Mu- 
hammed insandir, Hale ise insan olamaz. Ayetlerde ge^en bu gibi biitvin 
ifadeler boyle degerlendirilebilir. Bunlari zorunlu olarak Hakka ait say- 
diginda ise, kelam, ozel bir mertebe yoniinden Allah’a ait olur. Bu ozel 
mertebeyi zat diye ifade edebilecegin gibi ilahi isim diye de ifade edebi- 
lirsin. 


Allah el-Mutekellim [konu§an] olmasi bakimmdan c ey Muham- 
med! Allah duydu’ der. Burada Allah derken es-Semi ismi, O’nun 
duymasini bilmesi sayanlara gore ise el-Alim ismi kastedilir. Birinci yo- 
rum ise, Allah’in duymasini £ ne O ne O’ndan ba§ka’ denilemeyen ba§ka 
bir hakikat sayanlarm goru§iidiir. Birinci ifadeye gore, O’nun duymasi 
zatidir. Allah’a nispet edilen biitiin niteliklerde durum boyledir. 


Biiliin bu yoruinlaia gore cemaal, ‘Allah kendisini oveni duydu’ 
diyebilir. Imam hakkmda bu ifade ycr aldigmda cemaat ya da yalniz ba- 
§ina kilan isin bunu soylemeyi yasaklayan bir ifade aktarilmami§tir. in¬ 
san, zatmin olu§turdugu butiinun imamidir. Ondaki her bir par^a Al- 
lah’i over. Dili de, dzellikle her §eyin Allah’in ovgusunu tesbih ettigini 
ke$feden olmak iizere, zatmin diger par^alanna Allah’m kendisini oveni 
duydugunu bildirir. 


FASIL 

inianilik Yapmak 

Imama uymak, ccmaatin uydugu konuda zihiri ve batini (goriiniir 
ve goriinmez) olarak imamin fiillerini bilmesiylc gegerli olabilir. Insan- 
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larin geneli ya da ijogunlugu, imamm sadece ayakta durmak, riik&ya 
varmak, rukudan kalkmak, secde etmck, oturmak, tekbir getirmek ve 
selam vermek gibi gbriiliir hareketierini bilir. Niyet ise, kalbin. gdriil- 
mez bir amelidir, dolayisiyla cemaat onu bilemez. Bu nedenle Allah, 
cemaati bilmedigi konuda imama uymakla sorumlu tutmami§tir. 

Bu nedenle Hz. Peygamber soyle buyurdu: ‘imam kendisine uyul- 
sun diye imamdir. O tekbir getirdiginde siz de tekbir getirimz. Imam 
tekbir almadan siz tekbir almayimz, riikftya gittiginde siz de riikuya gi- 
dimz. Imam riikuya gitmeden riikuya gitmeyiniz. imam ‘Allah kendisi- 
ni oveni duydu’ dediginde ise ‘Allah'im! Rabbimiz! Ovgii sana aittir’ 
deyiniz. Secde ettiginde secde ediniz, imam secde etmeden secde etme- 
yiniz.’ Niyet ve cemaatin bilgisi di§mda kalan konular buna dahil edil- 
mcmi§, duyuyla algilanan goriiliir fiiller zilcredilmi^tir. Bir namazin bir 
giinde iki kez kiknamayacagi, kilrnan iki namazdan birinin nafilc namaz 
hukmiinde olacagi bclirtilmi§tir. Boyle bir durumda cemaatin niyettc 
imama uymayacagi nasla saptanmi§tir. 

Cemaat bu hadise, gore §oyle demelidir: ‘Allah kendisini oveni 
duymu§tur.’ Sonra §oyle der: ‘Rabbimiz ovgii sana aittir.’ Bunun nede- 
ni, onun imamligina uymaktir. (^iinkii Hz. Peygamberin imam oldugu 
bir namazda §6yle soyledigi rivayet edilir: ‘Allah kendisini oveni duydu, 
Rabbimiz ovgii sana aittir.’ 

FASIL 

Oturamn Namazina Uymak 

Bir mezhebe bagli olan ya da olmayan biiriin bilginler, saglikh ki- 
§inin tek ba§ina ya da imam oldugunda farz namazi oturarak kihnasinm 
ge^erli olmadigmda gorii§ birligine varmi§, oturarak namaz kilan hasta 
imamm arkasmda saglikh bir insamn namaz kilmasi hususunda ise U9 
gbrii§ ileri siiriiLmu§tiir. Bazi bilginler, oturarak namaz kilan imamm 
arkasmda oturarak kilmak gerelctigini belirtmi§tir ki, ben de bu gorti§- 
teyim. Bazi bilginler, cemaatin oturarak kilan hasta imamm arkasmda 
ayakta kilmasi gerektigi gorii§iindedir. Bazi bilginler ise, oturarak kilan 
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imamin [sagliklilar ipn] imamliginin caiz olmadigi goriisiindedir. Ce- 
maat [hasta imamin arkasmda] ayakta vcya oturarak namaz kilarlarsa, 
namazlari ge^ersizdir. 

Bazi raviler, (Imam) Malik’in §oyle soylcdigini aktarir: ‘Oturarak 
namaz kilan bir ins an imam olamaz. Oturarak insanlara imamiik cdcn 
bir insanin namazi bozulacagi gibi cemaatin dc namazi bozulur. Qunkii 
Hz. Peygambcr §oyle buyurur: ‘Benden sonra kimse oturarak imamiik 
yapmasin.’ Bu hadis, olduk^a zayif bir hadistir, ^iinkii hadisin rivayct 
zincirindc Cabir b. Yczid el-Cuafi vardir. Bu nedenle hadis kanit dcgil- 
dir. Zayif olmakla birlikte hadis, mursei hadistir. Sahih rivayct ise, otu- 
ranin imamligini caiz goren hadistir. 

Konuyla ilgiii batmi yorum §udur: Ger^ekte imam, yarauklarin 
alinlanmn (per^em) elinde bulundugu kimsedir. Namaz kilan cemaat, 
Peygamberin kendisini saydigi gibi, imami Hakkin vekili gorebilecegi 
gibi kendisi gibi cemaat olarak da gorebilir. Bu durumda imam Haktir. 
Onu imam gordiigii her durumda, kcndisinc uymak bir zorunluluktur. 
Imami kendisi gibi bir cemaat diye gortirse, Hakki imam saymi§ de- 
mektir ve peygamberin bu konudaki emri nedeniyle ‘oturarak’ namaz 
kilar. Qiinkii o, §eriat bakimmdan onun imamidlr. Hakki kiblcsinde sa- 
yip O’nun tarn kar§isinda bulunan ise, hi^ ku§kusuz, imammn farkinda 
olmaz. 

Hi$ ku§kusuz imamin hastaliktaki durumu cemaatinkinden farkli- 
dir. Cemaat hastayken -mazereti nedeniyle- ayaktaki imamm ardinda 
oturarak namaz kilabilir. imamin ve cemaatin niyetinin batini yorumu 
daha once zikredilmi§ti. Namazi hafifletmek ve gii^iulc <pkarmamak ko- 
nusunda imama, hastanm namazina uymak emredilmi§tir. Boylece on- 
Jardan her biri digerine uymak zorundadir ve §ari uymamn hangi ko- 
nuda oldugunu belirlemi§tir. Dolayisiyla siinnete uymak ve Allah ile 
peygamberin hiikmunu ogrenmek isteyen kimseye §ari’nin belirledigi 
§eyden donmek yaki§maz. Ger^ekte imam Allah olduguna gore O, ha- 
reket ve duru§larinda kulunun hallerinden habersiz kalmaz. Hi^bir §ey, 
Allah’i kulu gozetmekten engelleyemez. Qiinkii Allah, kendisi hakkinda 
‘Allah her $eyi gozetir 3 * 24 buyurur. Bu nedenle cemaatin, yani kulun 
[Hakkm haldarmi] murakabe etmesi ve [Hak kar§ismda] huzur halinde 
bulunurken Ailah’a uymasi gerekir. Bu durumda, namazindan ve efen- 
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disinden gafil olmayacagi gibi namazindaki murakabesinden onu hi$bir 
§ey alikoyamaz. Boylece kul, bu murakabe ve huzur halinde [ger$ek 
imam olanj Allali’a, dogru bir §ekilde uymu§ oiur. Bunu bilesin! 

FASIL-VASIL 

Cemaat Bahama Tekbirini Ne zaman Getirir? 

Bazi bilginier, imam ba§lama tekbirini getirdikten sonra tekbir ge- 
tirmeyi miistehap saymakla beraber, imamla biriikte getirmeyi de caiz 
gormii§tur. Bazi bilginier isc, imamla getirmeyi caiz gormemi§tir. Be- 
nim gbru§um, imamm tekbirinden sonra tekbir getirmektir. Bana gore, 
diger §iklar caiz degildir. Bazi bilginier ccmaatin imamdan once tekbir 
getirmesinin caiz olmadigini, bazi bilginier, getirirse caiz oldugunu ka- 
bul etmi§, bazi bilginier ise imamla biriikte yeya imamdan sonra tekbir 
getirmeyi caiz gdrmu§flir. Bunlara gore cemaat imamdan once tekbir 
alirsa caiz degildir. 

Ba§lama tekbirini alirken cemaat sadece ‘namaz kilan’ olarak gorii- 
lebilir. Boyle bir durumda imamdan once ve imamla biriikte ya da daha 
sonra tekbir getirmek caizdir. ‘Namaz kilan’ olmakla biriikte ‘cemaat 
olmak’ da dikkate alindigmda, imamdan once tekbir aimak caiz olmaz. 
Hz. Peygamber § 6 yle buyurur: ‘Imam tekbir almadan tekbir almayiniz!’ 
Boylece imamdan once tekbir getirmeyi yasaklami§tir. Bu yasaklamamn 
meknihluk ifade etrigi kabul edilirse, imamdan once veya imamla bera¬ 
ber-tekbir getirmek caiz sayilir; haram oldugu kabul edilirse, caiz go- 
riilmez. 

Meselenin batini yorumu $udur: Bir rivayette §oyle denilir: ‘Kul bir 
halinde ‘Allah en biiyukriir’ der. Allah da, ‘Ben en buyiigiim 3 dive kar§i- 
hk verir. Kul ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur’ der. Allah ise, ‘Benden ba§ka 
ilah yoktur’ diye karjjilik verir. Kul ‘Allah'tan ba§ka ilah yoktur, miilk ve 
ovgii O'na aittir’ der: Allah ise ‘Benden ba$ka ilah yoktur, miilk ve ovgii 
bana aittir’ der.’ Boylece Allah, kuiumi tasdik eder ve dogrular. Ailah’m 
isminin el-Mumm vb. olmasi buradan kaynaklamr. 
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Kul soylcyinccye kadar Hak bunlardan hi^ birini dcmczsc, kul 
uyulmaya daha layiktir. Cemaatin namazin herhangi bir fiil vc soziinde 
imami ge^mesi yara§maz. Hatta, ccmaat imam a^iktan okudugunda 
tamamlayincaya kadar Fatiha okumaya ba§lamaz veya imamin ondaki 
sektelerine uyar. Boylece imamin duru§unda okumu§ oldugu ycrleri 
okur. Sure gizli okundugunda ise, ccmaat Fatiha’yi kendi zannma gore 
okur. Ikinci oturu§tan sonra ise, Fatiha’yi kendiliginden okur. 

FASIL-VASIL 

Imamdan Once Ba§i Riikudan Kaldirmak 

Bazi bilginler, boyle bir insanin hata edip tovbe etmesi gerektigini, 
fakat namazinin ge^erli oldugunu kabul ctmi§tir. Bazi bilginler isc, 11a- 
mazimn bozuldugunu kabul etmi§tir. 


VASIL 

Batini Yorum 

Imam Haktir, ayakta durmak [vc dolayisiyla ba§kasina ayakta tut- 
mak], O’nun niteligidir. Dolayisiyla cemaatin imamdan once ayaga 
kalkmasi caiz olmadigi gibi boyle yapan cemaatin namazi da bozulur. 
Imamdan once hareket eden ki§i, kendisi gibi bir insana ya da Hakka 
cemaat olmasim anlamsiz hale getiren bir davrani§ i§lemi§tir. Hakkm 
onu ayakta tutmasi, kulun riikudan kalkip ayakta durmasim onceler. 
^iinkii kulun yerle§tigi her makam, ilahi bir nitelige dayamr. Bu niteli- 
gin golgesi, kulda ortaya gtkar. Golge ise, hi$ ku§kusuz, [sahibi olan ni¬ 
telige] uyar. Kul da golgedir. Hz. Peygamber Hiiktimdar Allah'm yer- 
yiiziindeki golgesidir’ der. 

Bu ifade, [ba§i] kaldirma hakkinda zikrcdildi. Yiiksckligi istemek, 
daha dogrusu yiiksekligi hak etmek, Allah’a ait bir ayncaliktir. Cemaate 
dii§en ise, her egilme ve kalkmada imama uymaktir. Egilmek cemaatin 
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i§idir, ^iinkii insanda ncfs, bilgisizdcn kendisiiie ili§cn bozuk bir zanni 
istcyebilir. Bilindigi gibi Allah, kcndisini inmek fiiliyle niteledi. Boylece 
sccdeye gitmedcn ve egilmedcn once, cemaati Hakkrn kula ini§i once- 
ler. Oolayisiyla imam kendisini ge^meden cemaat secdeye gidemez. 
Cemaat Hakki secdesinde bulmayacaksa, kul bu fiiliyle kirn ifin egil- 
mekte ve kimin oniinde secdeye gitmektedir ki? Oyleyse kul, sadece 
ilah i$in egilmektedir. O, kendisini yiikseldiginden kuluna inmek ozel- 
ligiyle niteleyen Haknr. 

Kul [Rabbin ini§ini gorunce] §oyle der: ‘Rabbim! Inmek, benim 
ozelligimdir ve o bana yara§ir. Iddia, zorunlu olarak beni [gcr^ek ko- 
numum olan] du§iikluktcn yukseltti. Bu iddianin nedeni ise, beni kendi 
suretine gore yarattigmi bildirmi^ olmandir. Ben de, bana tahsis ettigin 
bu derecenin a§agisindaldlere kar§i biiyuklendim. Sonra bana tenezziil 
etmen nedeniyle de bana ihsanda bulundun.’ Mti§ahedesi ve me$rebi 
boyle olan kimse, biitiin hal ve dummlarda imama uymu§ demektir. 


FASIL-VASIL 

Imam Hangi Sorumluluklari Cemaatten Kaldinr 

Bilginlerimiz, imamin okumanm dijinda namazin hifbir farzini 
cemaat adina yiiklenemeyeceginde gorii.5 birligine varmi§tir. Okumak 
iizerinde ise, goru§ ayriligina dii§mu§lerdir. Bazi bilginler, gizli okudu- 
gunda cemaatin imamla birlikte okumasi, a^iktan okundugunda ise 
onunla birlikte okumamasi gerektigi goru§iindedir. Bazi bilginler ise, 
hi^bir §ekilde imamla birlikte okumamak, bazi bilginler ise, Fatiha ve 
zammi sureyi gizli okudugunda imamla birlikte okuyup a^iktan okudu- 
gunda sadece Fatiha’yi okumak gerektigi goru§iindedir. Benim gorii- 
§iim de budur. Bazi bilginler, agik okundugunda imamin okumasmi 
duyan ile duymayam ayirt ctmi§tir. Onlara gore, imami duymadiginda 
cemaatin okumasi farzdir. Duydugunda ise okumamak gerekir. 

Imam ya da cemaatten her birine Fatiha okumak farz olduguna 
gore, benim vardigim kanaat §udur: Cemaatin i^inden okumasi daha 
erdemlidir. Fakat imami duyabiliyorsa, imam okurken susmak ve ima- 
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mi dinlemck zorunludur. Bunun kamti ‘Kur'an-1 Kerim okundugunda onu 
dinleyin ve ona kulak verin' 425 ayctinde gc$en cmirdir. Okumamn namaz 
veya ba§ka bir yerde oldugu belirtilmemi§tir. 

Biitiin bilginler, Kur’an-i Kerirni dinlemenin gerekliligi hususunda 
goru§ birligine varmi§tir. Cemaat, imami duymadigi halde Fatiha’nin 
dqinda bir $ey okumazsa namazi caizdir. Daha once belirttigimiz gibi, 
Fatiha suresi [imam ya da cemaat] herkese farzdir. (]Xmku Allah namazi 
kendisiyle kulu arasinda ikiye bolmu§ ve sadece Fatiha suresini zikret- 
mi^tir. Dolayisiyla Fatiha suresini okumayan kimse, Allah’in kendisiyle 
kulu arasinda boldiigii mqru namazi kdmami^tir. Fakat cemaat, Fati- 
ha’yi. okurken imamin duru§lanna uyar ve ayetin hiikmuyle hadisi bir- 
le§tirmi§ olur. imam mekruh oldugu halde durmazsa, cemaat imam 
duymayacak §ekilde bitirinceye kadar ayet ayet Fatiha’yi i^inden okur. 
Imamin kaqismda Fatiha’yi a<jiktan okumaz. 


VASIL 

Batmi Yorum 

Namaz bir takim unsurLar l^erir. Bunlar namazda belirlenmq farz- 
lardir, Hi$ kimse, bqkasinm yiikiinii ta§imaz. Sehiv secdesinin telafi 
edebildigi farz olmayan her unsum imam cemaat adina yerine getirebi- 
lir. Bunun anlami §udur: Cemaat bir §eyi eksik ya da fazla yaptiginda, 
unuttugu ipn sehiv secdesi yapmaz. Ama farzlar,, Allah’in hakkidir ve 
Aliah’in hakki yerine getirilmeye en layik olan §eydir. Farzlarm di§mda 
yerine getirilmesi gerekenler ise iki kisma ayrilir. 

Bir kismi, telafisi olan hususlardir ki, telafi unsum sehiv secdesidir. 
Bunlar, farzlarm nimetine benzeyen bir nimet i^ermelcri nedeniyle §eri- 
atan ilgi gosterdigi fiillerdir. Bu nedenle onlar i^in bir bedel bclirlenmi§- 
tir. Bir kismi ise, kulun tqvik edildigi haklaridir. Dilerse yapar, dilerse 
yapmaz. Bunlarin kar§iliginda bedel belirlenmemi§tir. Kul onlan yerine 
gctirmcdiginde bir sorumlulugu olmasa bile, yaptiginda alacagi sevap- 
tan da mahrum kalir. Omck olarak, namazda her egili§ ve kalki§ta kasit- 
li olarak elleri kaldirmayi verebiliriz. Elleri kaldirmayi kabul ediyorsa 
veya mezhebi kamnmn geregi olarak elleri kaldirmayi gerektiriyorsa. 
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unutarak ve yanilarak kaldirmarm§sa elleri kaldirmak fiiii i^in dcgil 
unuttugu l^in schiv secdesi yapar. Burada Allah secdcyi unutulan i<pn 
degil, unutma i^in belirledi. C^iinkii namazda kasitli olarak veya i^tihat 
geregi bu gibi fiiller terk edildiginde, bundan dolayi secde gerekmez. 
Farz olmadigi halde, bedeli belirlenmi^ ameller ise oyle degildir. (piinkii 
namaz, oyle bir fiilin kasten terkiyle bozulacagi gibi yapilmasi istenil- 
memi§ bir fiilin kasitli olarak i§lenmesiyle de bozulur. 

Namazda ikinci rekattaki oturu§ ile dinlenmek ifin oturu§ ile her re- 
katta iki secde arasmdaki oturu§lar ve son oturu§ arasinda farklar vardir. 
Bunlarm hcpsiiiin hiikmu farklidir. Bu liukumlcr Ama’da, Ai^’ta, yakm 
semada ve yeryiizunde kulun herhangi bir yerde oturu$u bakimindan de- 
gerlendirilebilir. Ama, iki secde arasmdaki oturu$, Ar§ son oturu§, yakm 
sema ise orta oturu§tur. Yeryiizunde bulundugum herhangi bir yerde 
oturmam ise, namazda dinlenmek i$in oturmaya benzer. 

Namazm tek rekatinda otairmak, orta oturma gibi degildir. (jXinkii 
bu oturu§ terk edilemez. Dinlenme oturu§unun yapilmasi ise dile geti- 
rilmi§tir. Dinlenme oturu§u kasitli yapilirsa, hi<j ku§kusuz, belirlenmi§ 
bir §ey kasida yapildigi i$in namaz bozulmaz. Namazinm tek rekatinda 
kalkmak istedigi halde unutarak oturan kimse, oturdugu i^in degil, 
unuttugu ipn sehiv secdesi eder. Boyle bir insan, oturdugu i<;in sevap 
aldigi gibi §eytanm burnunu siirtmck dcmek olan schiv secdesi nedeniy- 
le de sevabi vardir. Allah §6yle der. ‘ Onlann kafirleri ojkelendirecek bir 
yere ( ayak) basmalan ve dusmana karsi bir basari kazanmalari, aticah bun- 
larin karsihginda kendilerim salih bir amel yazilmasi ifindir.* 26 §eytan ka- 
firlerden biridir, ^iinkii Allah onun hakkmda §oyle der. ‘O kafirlerden- 
di .' 417 Biitiin bunlarla ilgili husiislar, bu boliimde sehiv bahsinde gele- 
cektir in§allah. 


FASIL-VASIL 

Ge^crlilik ve Bozulmada Cemaatin Namaziyla 
imamin Namazinm Ili§kisi 

Bilginler, cemaatin namazinm gc^crli olmasumi imamm namazma 
bagli olup almadiginda gorii§ ayrihgma du§mii§tur. Bazi insanlar cema¬ 
atin namazmin imamm namazma bagli oldugunu ileri surmii^ken bazi 
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bilginler, uyulmasi emredilen hususlarda cemaat imama uysa bile bagli 
olmadigi gorii§undedir. Ben de, olmadigi kanaatteyim. Bununla bera- 
ber, imama uvar. Bu nedenle, ciinubken namaz kildiran ve namazdan 
sonra bunun farkina varan imam hakkinda gorii§ ayriligina dii§mii§ler- 
dir. Irtibati kabul eden bilginler, cemaatin namazinm bozuldugunu, 
kabul etmeyenler ise namazinm gegerli oldugu g6rii§iindedir. Benim 
dii§iincem de, boyle bir durumda cemaatin namazinm gegerii oldugu- 
dur. Bazi bilginler ise, imamin ciinublugiinu bilmesini ya da unutmasi- 
m ayirt etmif, bildigi takdirde namazm bozulacagim, bilmedigi takdir- 
de ise bozulmayacagini ileri siirmiijtiir. 

Bu konudaki batrni yoram §udur: ‘Allah kimseyi yapamayacagi §eyle 
sorumlu tutmaz M23 Hig kimse ba§kasinm igindekini bilme giiciine sahip 
olmadigi gibi kimse bir ba§kasmin hallerini tarn olarak ogrenemez. Oy- 
leyse namaz kilan herkes, Allah kar§isindaki haline gore hareket eder. 
Bu nedenle §eriat, insana kalkmak ve egilmek gibi goriinen fiillerde 
imama uymayi emretti. Imamin hali kendisine gosterilirsc, o zaman 
ke§fine gore hareket eder. Imamin abdestli olmadigini ogrendigi andan 
itibaren imama uymasi dogru olmadigi gibi daha once imamla birlikte 
kildigi namazi ise gegerlidir. Burada, imamin unutmasi ya da kasitli 
davranmasi dikkate alinmaz. Qiinkii artik imam, ona gore namazda de- 
gildir. Allah ise namaz kilana baglanmayi, yani uymayi emretti. Imam 
ciiniib olduguriu ya da abdestsiz oldugunu unutsaydi, din bakumndan 
namaz kihyor sayilacak, cemaatin namazi da gecerli olacakti. Boyle bir 
durumda cemaatin namaz kilan insana uymasi gegerlidir. 

Cemaat imamin temiz olmadigini bilirse, imkan bulabilirse namaz 
esnasmda abdestsiz oldugunu imama bildirir. Fakat bu bildirme, cema¬ 
atin namazmi bozmayacak §ekilde olmalidir. C^iinkii Allah, ‘amellerinizi 
ge^ersiz kilmaym H29 buyurdu. Bunu yapamazsa, kendi ba§ina namaz ki- 
lar. Namazmi bitirdiginde ise, imam bitirsin ya da bitirmesin, abdetsiz 
oldugunu ona soyler. Imam abdestsiz oldugunu hatirlar ya da uyariya 
uyarsa, abdest ahr. Hatirlamaz ve uymazsa, bu konudaki bilgisine ve 
mezhebine gore hareket eder. Cemaatin namazi ise gegerlidir. 

Altina sifrin biimesiyle kirkmci kisim sona erdi. <^ok §iikiir! Onu 
kirk birinci kisim takip edecektir. 
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